OBSAH

ETIKA A FILOZOFIA

Umysel ako indikator etického spravania v psychologickych
analyzach. .. ... ... ... .. .. . ...

Jan Grdac

Krestanski filozofi a ich filozofie. . . .. ...................

Lubos Rojka
Cesta k mudrosti - pokora a realizmus (vid Fides et ratio)
Gaspar Fronc

ZIVOTNE PROSTREDIE
Pitna voda: Bude jej dost pre vSetkych? (vid Fides et ratio)
Viliam Novak

BIBLIA A FYZIKA

Vyuzitie fyziky v homiletickej praxi. .. ...................

Maridn Ambrozy

FIDES ET RATIO

Laudacio na Mons. Mgr. GasparaFronca . .................

Julius Krempasky

Cesta k mudrosti - pokora a realizmus

(spolo¢ny zaklad vedy aj viery). . . ......... . ... . . ...

Gaspar Fronc

Laudacio na Ing. Viliama Novaka, DrSc. ..................

Jozef Tirio

Pitna voda: Bude jej dost pre vSetkych? .. .................

Viliam Novak

ZO ZIVOTA USKI

Spolkové stretnutie organizacie Christophorus .. ...........

Jozefina Krizanovad, Blazena OreSkova

Slovenski Studenti boli aj tento rok v Salzburgu. .. ..........

Lenka FarkaSova

.. 50



UMYSEL AKO
INDIKATOR ETICKEHO SPRAVANIA
V PSYCHOLOGICKYCH ANALYZACH

Jan Grdc

Abstrakt. Autor sa v prispevku zameriava na psychologicka analyzu ne-
prejaveného, t.z. iba prezivaného, etického spravania. Predmetom jeho ana-
lyz v teoretickej rovine je hodnota dobrého a zlého tumyslu. Osobitnu pozor-
nost venuje etickému hodnoteniu aktivne inhibovaného zlého umyslu. Pred-
metom jeho dalSich - empirickych analyz je dilema vychadzajuca z moznosti
skumania amyslu prostriedkami dotaznika, teda na zaklade introspekcie par-
ticipantov alebo prostrednictvom kognitivneho textu, teda na zaklade vedo-
mosti participantov. Nasledne informuje o relativne priaznivych vysledkoch
vyskumu, ziskanych na vzorke slovenskych maturantov. V zavere hodnoti
klady a limity kognitivneho vyskumu v oblasti etického spravania mladeze.

Abstract. Intention as an indicator of ethical behaviour in psycho-
logical analyses. The authors focuses his attention to psychological analy-
sis of non-manifested, i.e. only experienced, ethical behavior. The subject of
his analyses within theoretical level nis the merit of good and of bad inten-
tion. A special attention is devoted to ethical evaluation of actively inhibited
bad intention. The dilemma stemming from the possibility of investigation
of an intention is the subject of his next, empirical analyses, i.e. on the basis
of participants’s introspection or via some cognitive text, i.e. based on their
knowledge. After that the author informs about relatively reasonable results
of the study, which were obtained from a sample of Slovak to-be secondar
school leavers. Finally, the author evaluates the positive aspects and the limi-
tations of cognitive study of ethical behavuiour of young people.

Pod pojmom umysel sa vSeobecne rozumie uvazeny ludsky ukon,
pri ktorom sa vola rozhodla konat na dosiahnutie istého ciela. Je te-
da hnutim vodle zameranej na ciel konania a je podstatnym prvkom
mravného hodnotenia ¢inu (Vraga$ a i., 2008). Pojem umysel ma
vsak aj SirSiu konotaciu; stretivame sa s nim napr. pri celebrovani
svitej omse na umysel veriacich alebo v modlitbe veriacich ,na amy-
sel Svitého Otca“. V psychologii je zasa umysel jednym z vysvetluji-
cich pojmov pri analyze psychického mechanizmu motivacie. Napri-
klad v Pardelovom (1973) modeli tzv. motivacného quasipriestoru je
pojem umysel blizky pojmu motiv, pre ktory, podobne ako pre amy-
sel, je podla tohto modelu charakteristicka cielovost a smerovost.

Medzi psychologmi orientovanymi na etiku (a nielen medzi ni-
mi) pretrvava otazka, ¢i aj spravanie v podobe akéhosi ,Cistého* psy-
chického prezivania morilne normovaného obsahu mozno zaradit
do kategorie mravnych cinov. Stanoviska predstavitelov rozlicnych



psychologickych $kol a smerov st znacne rozdielne. Pre tych, kto-
ri vychadzaja z klasickej behavioristicky orientovanej psychologie,
podla ktorej prezivanie motivu je len epifenomén konania, teda iba
sprievodny jav konania, ktory ho neovplyviuje (Watson 1919, Skin-
ner 1968), motiv ako moralny ¢in neexistuje. V protiklade k uvede-
nému je zasa znama téza ruského psychologa A. E. Leontjeva (1979,
s. 80), podla ktorej: ,Niet ¢innosti bez motivu“, jestvuje iba ¢innost
so subjektivne alebo objektivne skrytym motivom. Ak by sme tuto té-
zu akceptovali (mimochodom bola najmi v osemdesiatych rokoch
s oblubou citovana aj viacerymi slovenskymi psychologmi), potom
avodom formulovani otazku by bolo zbyto¢ne uvadzat. V naSom pri-
pade vSak nemame na mysli akykolvek mimovolny motiv, ale $peci-
ficky iba eticky motiv, resp. amysel, t.z. taky, ktorého obsah ¢innos-
ti je eticky motivovany.

a) Pojem umysel v teoretickych analyzach

Eticky chapany umysel mozno delit na umysel dobry a umysel zly.
O dobry umysel ide vtedy, ked je zamerany na dobro, ktoré sa ocaka-
va od konania. ,Dobry amysel (napriklad pomdct bliznemu) nerobi
ani dobrym, ani spravaym konanie, ktoré je samo osebe nezriadené
(napr. loz a ohovaranie). Ciel neospravedlnuje prostriedky. Nemoz-
no napriklad ospravedlnit odsadenie nevinného ako opravneny pro-
striedok na zachranu ludi. Naopak, pridany zly amysel (napr. marno-
myselnost) robi zlym ¢in, ktory méze byt sam osebe dobrym (napr.
dat almuznu)“ (KKC, 1753).

V suvislosti so zlym umyslom vznika v nasom pripade este dalSia
otazka, a to, ¢i mozno eticky zaporne hodnotit ¢loveka za jeho pre-
Zivanie aj vtedy, ked tym, co myslienkovo preziva, sa eSte navonok
neprejavil (nekonal). Je zname, ze skolsky disciplinarny poriadok ne-
pozna sankcie za priestupky takéhoto druhu a nepozna ich ani ob-
ciansky zakonnik. Na druhej strane, podla krestanskej moralky Clo-
vek nehresi iba skutkami, slovami a zanedbavanim dobrého, ale aj
svojimi mySlienkami. ,Kazdy, kto na zenu hladi ziadostivo, uz s nou
scudzolozil vo svojom srdci.“ (Mat 5, 28)

Hoci predmetom tejto prace nie je exegetika, predsa pozname-
navame, Ze zatial o samotné pokusenie (psychologicky povedané:
boj motivov) je mimo morilneho hodnotenia, vysledok pokuSenia
(psychologicky povedané: prijatie rozhodnutia) napriklad v podo-
be cielavedomého umyslu podlieha moralnemu hodnoteniu. Ak te-
da niekto vo svojich myslienkovych reflexiach dospeje k rozhodnu-
tiu ¢ize k umyslu, ako by napr. rad odcudzil, alebo ukradol, oklamal,
alebo podviedol, poskodil, alebo znicil, znevazil, alebo zneuctil, ubli-
zil, alebo utyral, a teda aj znasilnil, alebo scudzolozil atd. atd., nemo-



ze byt v tejto oblasti svojich psychickych reflexii mravny, a to ani
vtedy, ked v oblasti svojho prejavového spravania ani v jednom pri-
pade, ba dokonca ani raz v priebehu celého jeho Zivota, sa mu nena-
skytla prilezitost, aby uskutocnil to, ¢im sa vo svojich myslienkovych
reflexiach sustavne zaoberal.

Zatial tolko o etickom hodnoteni zaporne prezivaného spravania
v podobe umyslu. VS§imnime si teraz, ako sa tato problematika javi
vtedy, ked iba samotné prezivané spravanie v podobe umyslu je nor-
mativne oznacené ako kladné, teda dobré.

Na prvy pohlad by sa zdalo, Ze prezivané spravanie, aj ked je mo-
ralne oznacené ako kladné, ale s nulovym vykonom, nema nijaka
hodnotu. Ziak napr. nie je klasifikovany za svoj dobry vztah k pred-
metu, ale za svoj vykon v nom. Dokonca ani v moralnej edukacii'
nie je zvykom izolovane sa nadchynat dobrym amyslom, aj keby bol
akokolvek osobity. Znamy vyrok ,Cesta do pekla je vylozena samymi
dobrymi predsavzatiami“ to nepriamo doklada.

A predsa existuje urcita cast moralky, ktorej realizovanie predpo-
klada iba kladny vztah k norme moralnosti, teda iba samotné auto-
nomne prezivanie tohto vztahu bez jeho priameho a bezprostred-
ného vonkajSiecho manifestovania sa. Je to ta ¢ast moralky, ktorej
normativne regulativy zacinaju zaporom ,ne“, teda nekradni, nepo-
Skodzuj, neohovaraj, neublizuj, netyraj a pod. Spolo¢nym znakom
tychto noriem je, Ze ich akceptacia predpoklada inhibiciu (doslova
zakaz, zastavenie alebo utlm) toho prejavu, na ktory sa vztahuje. Te-
da i za to, ze napr. vCera, ba ani dnes sme sa nestali obetou ludskej
zloby, mdzeme dakovat prave podosobenim etickej inhibicie u vSet-
kych tych Tudi, s ktorymi sme sa v medziludskej interakcii priamo
alebo nepriamo stretli.

Z uvedeného vyplyva, Ze inhibicia eticky zaporne hodnoteného
umyslu moze byt aktivna alebo pasivna. Pri aktivnej inhibicii zabrz-
denie mozného nemravného spravania je vyrazom cielavedomého
akceptovania interiorizovanej normy moralnosti ako hodnoty. V ta-
komto pripade Clovek uz na arovni jeho individualnej psychickej in-
terakcie dobra a zla, akceptovanim dobra sa stava mravnym. Pri pa-
sivnej inhibicii ¢lovek nekona zlo preto, lebo je to v sulade s jeho
mravnym presvedcéenim, ale preto, lebo v danych suvislostiach sa
boji moznych negativaych dosledkov, napr. v podobe trestu. V ta-
komto pripade mame do Cinenia iba s mechanizmom psychického

1 Autor rozliSuje medzi terminmi moralny a mravny. Prvy pouziva vtedy, ked
ide o vonkajsie etické podnety, napr. moralne normy, resp. normy moralnos-
ti. Druhy termin uplatiuje, ked ide o prezivanie moralnej normy ¢lovekom na
zaklade jej interiorizovania (zvnutornenia) ako hodnoty. Teda termin moralny
versus mravny nechapeme v tomto prispevku ako synonyma.



potlacenia (suppression), a preto nejde o mravné, ale nanajvys Zia-
duce spravanie.

Teda téza mravny nie je ten, kto nemoze konat zlo, ale ten, kto ko-
na dobro, nie je najstastnejSim vystihnutim celej skutocnosti. Mozno
prave aj vdaka danej téze sa v naSich psychologickych vyskumoch
uz tradicne orientujeme iba za registraciou prejaveného dobra, a zo-
stavame nevsimavi k etike neprejaveného zla. Teda mravny je nielen
ten, kto na zaklade interiorizovanej normy moralnosti pozorovatelne
kona dobro, ale aj ten, kto na zaklade interiorizovanej normy moral-
nosti nemoze konat zlo, a to ani vtedy, ked to nik nezisti.

Pre zaujimavost v Talmude, ktory je zbierkou 613 Zidovskych pou-
¢iek dogmaticko-etickej a pravnej povahy, sa vicSina, konkrétne
60 % z tychto pouciek, zaklada na zakaze, teda inhibicii. Aj v Deka-
16gu (Druha kniha Mojzisova, 20. kap.) dodrziavanie 6smich z desia-
tich prikazani predpoklada iba inhibi¢nu autoregulaciu ¢loveka.

V podmienkach neustalych civilizacnych a kultarnych zmien sa
zakladné nabozenské inhibicné normy (prikazania) diferencovali
a diverzifikovali na nesmierne mnozstvo aplikovanych moznosti. Ich
vyrazom v slovnikoch modernych jazykov, vratane Slovnika sloven-
ského jazyka, je existencia stoviek antonym ¢i opozit. Prostrednic-
tvom nich, ak sa dotykajua mravnych noriem, aj sacasny ¢lovek den-
ne tak ¢i onak realizuje etické spravanie i na baze svojej pozitivnej
inhibic¢nej autoregulacie.

V tejto savislosti sa opit mozno spytat, o psychologia u nas urobi-
la v oblasti sebavychovného rozvijania moralne inhibicnej autoregu-
lacie ¢loveka. V minulosti existujuce reprezentativne knizné mono-
grafie, ¢i uz mame na mysli Kuricovu (1960) Sebavychovu mladého
Cloveka alebo Micekovu (1976) Sebavychovu a dusevné zdravie, az
po v pritomnosti existujuce psychologické prace, sa o tejto etickej
problematike ani nezmienuju. Mozno ocakavat, ze v sacasnych no-
vych spolocenskych podmienkach sa za¢ne blyskat na lepsie Casy aj
v tejto oblasti? Dostaneme aj na baze psychologickych empirickych
vyskumov odpoved: napr. kolko adolescentov si uvedomuje, ze aj ta-
to oblast ich prezivania, ¢i chcu, alebo nechci, sa objektivne podiela
na ich etickom profile? A ¢o sme urobili na baze psychologie, aby sa
tieto skutocnosti sprostredkovavali aj do ich vedomia? Vobec, exis-
tuja v sucasnosti psychologické vyskumy aj o tejto intimne moral-
nej sfére cloveka? Domnievame sa, Ze vyskumy zamerané na identifi-
kovanie etického prezivania bez konania, teda v podobe umyslu, sa
dost podcenované. Zda sa, ze metodologicky extrospektivne orien-
tovani psychologovia akoby zabudli, Ze u normalneho ¢loveka kazdé-
mu prejavenému mravnému priestupku spravidla predbieha vnutor-
na myslienkova predpriprava.



Pravda, nadrtnuta problematika je omnoho zlozitejsia, nez sa
na prvy pohlad javi. V hre st aj poziadavky vedeckej metodologie.
Orientovat sa totiz na psychické javy vnatorného prezivania zname-
na uprednostiiovat metodologiu introspekcie, a tym skizat do nezia-
ducej porzicie subjektivisticky orientovanych vyskumov. Pozrime sa
teda, aké su v tejto oblasti moznosti, obmedzenia ¢i limity.

b) Pojem umysel v empirickych analyzach

Nie je tajomstvom, Ze tradicné psychologické pristupy k vyskumu
etickych javov, napr. v podobe umyslu, sa obvykle zameriavaju na
vyskum postojov, resp. ndzorov, mienok a pod. Hoci aj takéto vy-
skumy v prislusnych suvislostiach maju svoje opodstatnenie, pred-
sa vSak ked sa realizuju prevazne iba v tejto rovine, aj ony svojou
subjektivizovanostou modzu prispievat k istému zrelativizovaniu ob-
jektivne existujucich noriem moralnosti. Tak sa stiva, Ze miesto to-
ho, aby sa odhaloval racionalny zaklad objektivne platnej normy vo
vedomi Cloveka, ¢ast psychologickych vyskumov skiza do vyskumov
moralky ako verejnej mienky. KedZe o verejnej mienke je zname, ze
je nestala, jej nestalost sposobuje, Ze povodne objektivna norma sa
vo vedomi cloveka zacina menit na subjektivnu normu moralnosti.
V dosledku toho Coraz viacej prestava pdsobit ako faktor medzilud-
ského zjednocovania dohovoru a konsenzu, ale skor ako faktor spo-
sobujuci nedorozumenia a rozdelovania ludi. Z toho uz je iba krok
k negovaniu moralky. Ak totiz morilka nema v sebe racionalne jad-
ro, nemozno ju ziadat, lebo nemozno ziadat to, ¢o nevieme ani logic-
ky zd6vodnit.

V protiklade k tzv. tradicnému vyskumu etickych javov prostred-
nictvom postojov sa v predlozenom prispevku zameriavame na zisto-
vanie racionalnych aspektov osvojovania mravnosti, t. z. na zistova-
nie vedomosti, znalosti ¢i sposobilosti Cloveka pochopit poziadavky
objektivne platnej etickej normy v zlozitych podmienkach kazdoden-
ného zivota. Prostriedkom takto koncipovaného vyskumu sa v na-
Som pripade stalo modelovanie etickych situacii (pribehov) a cie-
Tom sa stalo zistovanie poznatkov savisiacich s etickou spravnostou
rieSenia tychto pribehov.

K tomu niekolko poznamok. Rozdiel medzi pojmom mienka a poj-
mom poznatok je v tom, ze zatial ¢o hodnota mienky je dana sumou
jej vyznavacov, a to v rovine ¢im viac, tym lepSie, hodnota poznatku
vyplyva z jeho sprdvnosti, ktora sa overuje dokazovanim v podobe
vyvodzovania alebo odvodzovania jedného myslienkového postupu
z druhého. Z uvedeného nasleduje, ze kym mienka sa viaze na svoj-
ho vyznavaca - s nim zije a zomiera (odtial tvrdenie, Ze kazdy ma



svoj vlastny nazor, a to dokonca aj na to, €o je mravné a Co nemrav-
né), poznatok (aj v oblasti etiky), pretoze vyplyva z logického odvo-
dzovania spravnosti myslienkovych operacii, moze existovat a pretr-
vavat aj sam osebe, dokonca bez ohladu na to, kto je jeho tvorcom.

V predlozenom prispevku vychadzame sucasne z faktu, ze vedo-
mosti su sice nevyhnutnou, ale samé osebe nepostacujucou pod-
mienkou, aby bol ¢lovek mravny. Stale totiz plati, ze ten, kto vie ro-
zumovo spravne riesit rozlicné moralne situacie, mdze, a nemusi
sa spravat v zhode so svojimi poznatkami. Mnoho zavisi aj od volo-
vych vlastnosti a eSte premnohych dalsich osobnostnych faktorov.
Na druhej strane vSak nie je mozné formovanie mravnosti bez adek-
vatneho penza vedomosti. Ved ako sa niekto moze spravne moralne
autoregulovat, ked ani nevie, ¢o je mravné a ¢o nemravné.

Osvojenie poznatkov z oblasti etiky je o. i. predpokladom aj pad-
nej argumentacie, najmi v stretoch so subjektivistickymi nazormi.
Bez racionalne zdovodnenych poznatkov je totiz akékolvek argu-
mentovanie malo produktivne, pretoze sa odohrava iba na urovni
mienok a domnienok. Teda i v oblasti etickej vychovy plati, Ze tam,
kde nepdsobia vedecky zdovodnené poznatky, posobia nevedecké
dohady. A tych poslednych je okolo nas stale viac a viac. Ved kazdy
ma pravo na svoj nazor.

H. Hrehova (1999, s. 17) vychadzajic z ucenia sv. Tomasa Akvin-
ského, ktory rozliSoval medzi rozumom teoretickym a rozumom
praktickym, konstatuje, ze Tudi treba formovat smerom ku praktic-
kej racionalite, teda k etike podla ,Ordo rationis..., ktora je rozumo-
vym poriadkom a podstatou osobnej moralnosti. Teoreticky rozum
ma pomahat pri poznavani a pochopeni racionality nejakého skutku,
prakticky pri jeho konkrétnej realizacii. Medzi oboma je tzky savis,
lebo kazdy skutok zahfna tato jednotu.*

KedZe s normami moralnosti sa clovek nestretava v izolovanej po-
dobe, ale spravidla v rozlicnych Zzivotnych situaciach, uroven ich
spravneho aplikovania sme skumali prostrednictvom, k tomuto uce-
lu zamerne vytvorenych etickych situdcii (pribehov). Tieto pribehy
sme predkladali na rieSenie nahodne vybranym vzorkam maturantov,
teda adolescentom vo veku cca 18 rokov.

Zameranie sa na temer rigorozne skumanie kognitivnej stran-
ky mravného vedomia si vyziadalo aj vytvorenie adekvatnych sku-
Sobnych podmienok. RieSenie sme napokon nasli v aplikovani vy-
skumnej metodiky v podmienkach prijimacich pohovorov na vysoka
Skolu, konkrétne na odbor psychologie Fakulty humanistiky Trnav-
skej univerzity. Vyskum sme realizovali tak, ze poslednym zo série
testov v prvom kole prijimacich skasok bol aj elaborat kognitivneho
testu. Jeho vypracovavanie si vyziadalo od uchadzacov 15 - 20 mi-



nut. Avsak hned po zozbierani testov bolo Gcastnikom prijimacieho
pokracovania oznamené, ze posledny test bol administrovany expe-
rimentalne, a preto jeho vysledky sa nebudu zapocitavat do celkové-
ho hodnotenia uchadzaca.

Vyskumna vzorku spolu tvoril vyberovy subor, pozostavajuci
z 355 osob, Cize participantov, ktorym sme predlozili na rieSe-
nie 16 rozlicnych etickych pribehov vo forme kognitivneho Testu
ZEU-MAK. Ide o povodne autorom vytvoreny Test ZEU (zrelosti etic-
kého uvazovania). Termin ,zrelost je narazkou na maturantov (lat.
matulus = zrely). Terminom ,uvazovanie“ rozumieme Vv tejto suvis-
losti myslienkovy proces, v ramci ktorého maturant na zaklade svo-
jich vedomosti sa usiluje o spravne rieSenie ulohy, pred ktorou sa
ocitol. ,Etickym*“ takéto uvazovanie nazyvame preto, lebo jeho pred-
metom je hodnotenie moralnych pribehov.

Zistené vysledky boli velmi priaznivé. Najnizsi udaj spravaych rie-
Seni bol 60 % v polozke 201 a najvyssi 94,4 % v polozke 191. Uka-
zalo sa, ze rozdiely medzi rieseniami skupiny A versus skupiny B
boli zanedbatelné. Ak vychadzame z uvahy, Ze u participantov skupi-
ny A teoreticky vSetkych moznych spravnych rieSeni malo byt 1 440
(180 riesitelov krat 8 pribehov = 1440) a skuto¢ne ich bolo 1 185,
potom je to 82,29 %-na uspesnost. Podobne u participantov skupi-
ny B teoreticky vSetkych moznych spravnych rieSeni malo byt 1 400
(175 krat 8 = 1 400), ale realne ich bolo 1 117, ¢o je v tomto pripade
tiez velmi vysoka 79,78 %-na uspesnost.

Na zaklade zistenych udajov mozno celkove konStatovat, Ze iden-
tifikovanie amyslu ako mravného spravania sa javi este ako relativne
najmenej problematicka oblast mravnej autoregulacie mladeze. Na
druhej strane si uvedomujeme, Ze ani ostavajuaca 20 %-na cast z ne-
aspesnych participantov, teda jedna pitina nie je zanedbatelna. Sa to
ti, ktori si neuvedomuji mozny zastoj amyslu, t. z. samotnej myslien-
ky na ,hriechu“. Nehresime totiz len skutkami, slovami, ale aj mys-
lienkami. Preto sa domnievame, Ze ani toto zistenie by nemalo zostat
pomimo formovania etického vedomia adolescenta. Nik teda nemo-
ze dosiahnut mravnost bez pochopenia jej raciondlneho zdakladu,
a to najmd v mnohorakych Zivotnych situdcidch aplikdcie noriem
moralnosti.

Na zaver je nutné eSte poznamenat, Ze celkove pozitivne vysledky
referované v tejto Casti prace boli podmienené aj tym, Ze od partici-
pantov sa v spojitosti s danym konkrétnym pribehom ziadalo rieSit,
v zmysle kognitivnej schémy Testu ZEU MAK (motivacia, aplikacia,
konzekvencia), iba jej prvy, teda najjednoduchsi komponent M (mo-
tivacia). Ulohou participantov vyskumu bolo iba rozlisit, ¢i v prislus-
nom pribehu islo o eticky kladny alebo zaporny umysel. Ked vsak



participanti stali pred tlohou, aby v zmysle komponentu A (aplika-
cia) eticky ohodnotili spravnost uplatnenia daného tmyslu, vysled-
ky ich rieSenia sa zhorsili - klesli na 55,3 %. A to uz nehovorime
o premnohych problémoch vyplyvajicich z rieSenia komponentu K
(konzekvencia). V tomto komponente sa participanti zasa dopustali
nespravneho rieSenia v zmysle tézy ,koniec dobry, vSetko dobré“ et
vice versa.

Pokusme sa ilustrovat dosial povedané na nasledujucom vyskum-
no-situacnom pribehu. ,,Ondrej si zaumienil vykonat pred Vianoca-
mi dobry skutok“ (M - motiv). ,Ked nasiel 20 eur, ktoré stratil syn
zamoznych rodiCov, neprezradil to, ale peniaze daroval bezdomov-
com“ (A - aplikacia). ,Za svoj Stedry dar bol verejne pochvaleny ria-
ditefom skoly“ (K plus - kladna konzekvencia), ,ked sa to neskor-
Sie dozvedel jeho otec, vytykal mu, ze peniaze nevratil majitelovi
(K minus - zaporna konzekvencia). Kedze problematika rieSenia pri-
behov z aspektu komponentov A, K+, K- nie je v tomto prispevku
predmetom nasSich analyz, v pripade zaujmu odkazujeme Citatela na
prislusni odbornu literataru.

Pravdaze, zacielenie vyskumnej metodiky na vedomosti upozor-
nuje (ako sme uz konstatovali), na jej vyznam, ale aj obmedzenia, pri
prenikani do psychickych mechanizmov spraivneho mravného hod-
notenia Cloveka. Vyznam ma v tom, Ze vedomost je nevyhnutnou ra-
cionalnou podmienkou mravnosti. Obmedzenie metodiky vyplyva
zasa z toho, ze vedomost sama osebe eSte netvori ¢nost. Z toho na-
sleduju dve zovSeobecnenia. Po prvé, samotné zistenie, ze niekto vie
napr. spravne ohodnotit uplatiovanie noriem moralnosti v tom-kto-
rom pribehu, eSte neznamena, Ze aj sim sa tymito normami v Zivote
riadi. Po druhé, kto ale nesplia ani vedomostni podmienku, nemoze
sa v zlozitejsich situaciach mravne spravat, i keby o to akokolvek usi-
loval. Teda bez adekvatneho penza vedomosti nie je mozné formova-
nie mravnosti.
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KRESTANSKI FILOZOFI A ICH FILOZOFIE
L'ubos Rojka

Abstrakt. Filozofia je vo svojej podstate odliSna od krestanského nabo-
Zenstva a teologie pre svoju Specificku univerzalnost. Teologia a krestanstvo
su esencialne prepojené s existencialnym (historickym) kontextom. Pojem
krestanske;j filozofie oznacuje krestanské existencialne motivacie a autentic-
ky filozoficky systém, ktory bol vytvoreny vdaka tymto motivaciam. Kres-
tanska filozofia by sa nemala zamienat za (fundamentalnu) teoldgiu a apo-
logetiku, ktoré pracuju s krestanskymi doktrinami. Filozofia nabozenstva
a filozoficka teologia su filozofickymi disciplinami. Pojem (augustinovskej)
krestanskej filozofie, ktory navrhuje A. Plantinga, je vo svojej podstate teolo-
gicky, pretoze straca univerzalny charakter a globalnu aplikaciu.

Abstract. Christian Philosophers and Their Philosophies. Philoso-
phy differs from Christian religion and theology because of its specific uni-
versality. Theology and Christianity are essentially intertwined with the ex-
istential (historical) context. The concept of Christian philosophy denotes
Christian existential motivations together with an authentic philosophical
system which has emerged from these motivations. Christian philosophy
should not be confused with (fundamental) theology and apologetics which
deal with Christian doctrines. Philosophy of religion and philosophical the-
ology are philosophical disciplines. The concept of (Augustinian) Christian
philosophy suggested by A. Plantinga is theological in its essence because it
loses its universal character and global application.

Pojem a poslanie krestanskej filozofie boli diskutované v minu-
lom storoCi dvakrat. Prvykrat v tridsiatych rokoch vo Francuzsku!
a druhykrat koncom dvadsiateho storocia v Spojenych Statoch ame-
rickych (Ambrosio 1999; Ciapalo 1997; Smith 1971). Casopis The
Monist z roku 1992 Reminiscencie tychto dvoch podnetov pre filo-
zofov a teologov mozno pozorovat v rokoch 2004 az 2009 aj v Ce-
chach? a v poslednom roku aj na Slovensku?. Cielom tohto prispev-
ku je priblizit pojem krestanskej filozofie, ako sa k nemu dopracovali
filozofi minulého storo¢ia, hlavne Etienne Gilson (1939; 1948) a kri-
ticky sa postavit proti niektorym teériam o vztahu filozofie, teologie
a nabozenstva. Zakladnym problémom je, ze niektoré filozofické teo-
rie, ktoré rozpracovali krestanski filozofi, nemozno nazvat krestan-

! Zhrnutie diskusie vo francizskej filozofickej spolocnosti (Rosa 2011; Sadler

2011; Sadler 2016).

Casopis SALVE: Revue pro teologii a duchovni Zivot, 2, z roku 2009, a tiez
(Dvoriak 2004, 53; Holub 2005, 78).

Problematike krestanskej filozofie sa venuje tretie Cislo Casopisu Filozofia,
ro¢. 72, 2017.
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skymi, pretoze tvoria sucast beznej filozofie a velku cast z ich avah
o krestanstve nemozno nazvat filozofiou, ale skor teologiou, pretoze
nesplnaja kritéria véeobecnej filozofie. Filozofia, ktora hovori o kres-
tanstve, aj ked o nom hovori pozitivne, eSte nemusi byt krestanskou.
Situacia sa komplikuje tym, Ze ti, o piSu o krestanskej filozofii, cha-
pu tento pojem odlisne od toho, ktory sa zauzival po diskusii vo Fran-
cuzsku. Dosledkom byva filozoficky neopodstatnené odmietanie
krestanskej filozofie vo vSeobecnosti alebo jej zamienanie za akusi
zakladnu teologiu. V poslednych desatroc¢iach doslo k jasnejsiemu
odliSeniu roznych oblasti filozofie a teologie, o umoznuje aj pres-
nejsie zadefinovanie krestanskej filozofie vo vztahu k filozofickym
disciplinam, ktoré suvisia s nabozenstvami.

Pre vicsiu jasnost terminy buda pouzité v ich plnom (esencial-
nom) vyzname, nie v akomsi pred-teoretickom, rudimentarnom ale-
bo slabom vyzname. Napriklad pri nabozenskych poznatkoch nepdj-
de o bezné poznanie Biblie, ale priamo o teologiu (hlavne biblicka
alebo systematickt). Pri filozofickom skimani nepdjde o bezné filo-
zofické uvazovanie v zmysle, ze kazdy ¢lovek je v istom zmysle a na
nejakom stupni filozofom, ale o profesionilnu filozofiu. Pri kres-
tanskom filozofovi nebude zohladnena situacia, kedy je z existenc-
nych alebo inych dovodov nuteny pracovat na témach, o ktoré nema
osobny zaujem. Predpoklada sa autentickost filozofa, teda to, ze Zije
sposobom, o ktorom je presvedcCeny, ze je spravny. Takymto spOso-
bom je mozné vyhnut sa viacerym nedorozumeniam.*

Etienne Gilson hovori, Ze takéto ,Cisté pozicie“ st dobrym zaciat-
kom, pretoze ,aspon vieme, ako by sme mali rozmyslat, aby sme ve-
deli zdovodnit svoj sposob zivota, alebo ako by sme mali zit, aby
sme zmierili svoj Zivot s tym, ako rozmyslame“ (Gilson 1939, 2). Ne-
vyhodou cistych pozicii je, Ze nie su velmi vyhladavané a eSte me-
nej ma niekto prirodzenu tendenciu podla nich zit. Konkrétny Zivot
je komplexnejsi. Vhodnym prikladom je pojem krestanstva, ktory sa
casto pouziva v beznom Zzivote, politike, filozofii i teologii. Teologo-
via nam sice ponuknu vhodnu definiciu, ktora vyjadri nutné a posta-
Cujuce vlastnosti krestana, ale sociologicky krestanstvo nie je katego-
riou, ktora by poukazovala na jednoliatu skupinu ludi. Existuju rozne
sposoby zitia krestanstva, pricom v extrémnych pripadoch niekto-

4 Ppeter Dvoiik (2004, 53 - 58) objasniuje vztah filozofie a teologie vo vztahu
k pred-teoretickému chapaniu nabozenstva, ¢im sa do diskusie o krestanskej
filozofii vnasaju aj komplexné problémy vztahu teologie a nabozenstva, ktoré
podnietili kritickt reakciu Stépana Holuba (2005, 78 - 83). Andrew Wommack
chape filozofiu ako ,zakladni mnozinu myslienok, presvedceni a hodnot, kto-
ré zijes“ (2012, 5), ¢o v konec¢nom dosledku robi jeho pojem ,krestanskej filo-
zofie“ neprijatelnym.



ré z nich su navzajom protireCivé (ako ked jeden krestan podporu-
je liberalne strany, pretoze Stat je a ma byt sekularnou institiciou
a iny krestan je proti nim, pretoze tieto strany nestoja na krestan-
skych hodnotach) a iné intelektualne neskiimané az naivné (ako ked
niekto vklada priliSnt doveru v zazracnu moc svitenej vody). Pre fi-
lozofa je tu aj dalsi problém, ako urcit, ktoré z prirodzenych presved-
¢eni o svete a spolocnosti este patria do obsahu krestanstva (do ob-
sahu nabozenskej viery) a ktoré uz nie. Napriklad tvrdenie, ze vesmir
existuje od vecnosti, moze protirecit niekoho viere v Bozie stvorenie
sveta (v ¢ase) naznacené v Biblii (Gn 1, 1 — 31) a u iného krestana ne-
musi predstavovat ziadnu tazkost, pretoze Boh moze tvorit svet aj od
vecnosti, pricom Biblia je len akousi ilustraciou, ako si to mozno lep-
Sie predstavit. Podobne, ako je pre teologiu dolezité objasnit esen-
cialne charakteristiky krestanstva, aj vo filozofii st dolezité odliSenia,
ktoré suvisia s jej vztahom ku krestanskému nabozenstvu, aby nedo-
chadzalo k neopodstatnenej kritike.

Skor ako prideme k rieSeniu problémov, je potrebné objasnit pod-
statu krestanskej filozofie a filozofické discipliny, ktoré sa zaobera-
ja nabozenstvom. Bude nasledovat porovnanie s Plantingovou kon-
cepciou, v ktorej sa ukazu niektoré problematické aspekty vo vztahu
filozofie a nabozenstva prave z dovodu nejasnej terminologie ohla-
dom filozofickych a teologickych disciplin.

Autenticky krestan a filozofia

Autenticky krestan je ¢lovek presvedceny o pravdivosti obsahu
krestanského Zjavenia a ma doveru (nabozensku vieru) v Boha, kto-
ry sa cez tento obsah zjavuje. Ma Specificky hodnotovy systém, kto-
ry zodpoveda krestanstvu a ktory ho usmernuje v konkrétnych roz-
hodnutiach a v konani. Predpoklada sa ochota vstapit do osobného
vztahu s Bohom (v modlitbe a/alebo meditacii) a krestansky zivotny
Styl spojeny s ucastou na nabozenskom kulte a na Zivote krestanské-
ho spolocenstva. Takyto krestan moze mat dobré dovody na to, aby
sa venoval (profesionalne) filozofii ako akademickej discipline, kto-
ré vyplyvaja z krestanskych hodnot a esencialnych vlastnosti filozo-
fie. Napriklad hodnota pravdivého poznania sveta ako celku (ontolo-
gia) a objektivaych etickych hodnot, ktoré mozu dat zmysel zivotu
cloveka (vSeobecna etika), moze byt pre krestana dobrym dovodom
zaujmu o tieto oblasti filozofie. Samotné krestanstvo totiz takéto hod-
noty predpoklada, aj ked metodické skumanie a poznanie tychto fi-
lozofickych oblasti nevyzaduje. Je mozné Zzit krestansky aj bez vlast-
ného odborného a metodického rozpracovania tychto poznatkov,
ale nie bez uznania doélezitosti pravdivého poznania sveta a objektiv-
nych etickych hodnét pre Zivot cloveka.

_13_
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Filozofické teorie su pre krestana dolezité aj preto, lebo filozofia
logicky a chronologicky predchadza prijatie krestanstva. Od filozo-
fickych (prirodzenych) poznatkov - aj ked nie len od nich - totiz za-
visi, ¢i niekto prijme krestanstvo alebo ho odmietne, a tiez aky druh
krestanstva prijme.> Napriklad potvrdenim hypotézy Velkého tresku
so zaciatkom existencie vesmiru v ¢ase a spolu s casom sa aj biblicky
pribeh stvorenia stal prijatelnej$im nez to bolo v obdobi, ked prevla-
dali hypotézy o vecnosti hmoty (energie). Podobne ako s nabozen-
stvom je to aj vo vztahu filozofie k teologiam, ktoré su systematicky-
mi rozpracovaniami nabozenstva.

Autenticky krestansky filozof je existencialne prvotne krestanom.
Nezije zivot sekularneho filozofa, ktory je motivovany vo svojom filo-
zofickom skimani hlfadanim poznania prirodzeného sveta a ludske;j
mudrosti. Rozdiel je v tom, ze krestansky filozof je presvedceny, ze
tato mudrost uz ¢iastocne nasiel v zosobnenej mudrosti, ktorou je
Jezis Kristus alebo Boh vSeobecne, o meni jeho osobna hodnotovi
perspektivu.® Ak sa venuje skimaniu filozofickych problémov, ma
na to dovody, ktoré vyplyvaju z jeho krestanskej viery. Nejde o Ciru
zvedavost, udiv alebo zalubu v hladani vysvetleni a dokazovani ich
pravdivosti, ako je to u sekularneho filozofa.

Ak sa filozofia vnima ako subor (filozofickych) metod a poznat-
kov o svete a spolocnosti, nie ako zivotny Styl, potom je filozofia ne-
zavisla od konkrétneho filozofa, ktory ju vypracoval, aj od kultary,
v ktorej vznikla. Takato filozofia je univerzalne pristupna a stava sa
sucastou vSeobecnych filozofickych poznatkov. Pre naboZenstvo
(ako multi-dimenzionalny sociologicky tutvar so svojou teologiou, in-
Stitaciami, ritualmi, hudbou, budovami, zvykmi) zostava vzdy esen-
cialne prepojenie s konkrétnym zivotom. Podobne aj teologia je nut-
ne spojena s ludskymi dejinami (Zitym nabozenstvom), a to hlavne
so zivotom Jezisa Krista. Je preto podstatne odlisna od filozofie (aj
napriek tomu, Ze je nemyslitelna bez nejakej filozofie). Nabozenstvo

> Faktické poznatky o svete nemozno vnimat ako druhoradé pre Zivot krestana,
pretoze od nich (sociologicky) zavisi jeho interpretacia Biblie a celkove nabo-
zenstva. Za druhoradé ich mozno povazovat snad z hladiska teologie, a tak Cias-
to¢ne sthlasit s postojom Stépana Holuba, ktory ich za také povazuje (2005,
78 - 83).

Zmenu Ccisto filozofickej teoreticko-existencialnej perspektivy na krestanska
podrobne opisali vo svojich dielach apologéta Justin, hlavne v diele Apologia,
a Augustin, biskup z Hippo, v 0smej kapitole Vyznani. Adam English (2007,
ix — X) poukazuje na ich prepojenie v savislosti s pojmom filozofickej univer-
zalnosti a s krestanskym pojmom vecnosti. Pre krestana je nemozné vidiet sku-
tocnost len v akomsi obmedzenom ,2-D* zobrazeni bez $irSej nadcasovej per-
spektivy. Takouto perspektivou je aj to, ze krestanska filozofia skima svet ako
stvorenie, nie ako Cisto fakticky existujuci svet.
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a teologia st nutne spojené s niektorymi partikularnymi historicky-
mi udalostami, ich interpretaciou a s opismi osobnych vyznani viery,
¢o protiredi filozofickej univerzalnosti.”

Krestanska filozofia, ako ju chapal Etienne Gilson (1939; 1948),
spaja krestansky zivotny kontext s abstraktnym filozofickym systé-
mom, ktory existuje vdaka tomu, Ze tu bol prave tento kontext. Aj
ked filozoficky systém je univerzalny, neexistoval by bez krestanstva.
Loffler (2013, 112) zdoraznuje, ze krestanska filozofia oznacuje obdo-
bia a tradicie v zapadnej filozofii, ktoré by boli bez krestanstva nevy-
svetlitelné. Prepojenie s krestanstvom nie je len nahodné, ale je nut-
né na vysvetlenie existencie takejto filozofie. Loffler pri opise tejto
existencialnej zavislosti hovori o inSpiracii krestanstvom a o akomsi
krestanskom ,horizonte chapania“, pricom obsah a metdoda skuma-
nia zostavaju Cisto filozofické. Krestan nachadza vo svojej viere in-
Spiraciu a motivaciu, aby hlbsie rozpracoval niektoré casti filozofie.

K takémuto existencionalno-teoretickému chapaniu krestanskej
filozofie je vhodné pridat dve spresnenia, ktoré vyplynuli z diskusie
v tridsiatych rokoch medzi Gilsonom a Blondelom. Po prvé, filozofic-
ky systém, ako sabor koherentnych a zmysluplnych poznatkov vsa-
deny do nejakého historického obdobia, sa sam osebe stava rigid-
nym a uzatvorenym. Preto uz z principu nemdze existovat len jeden
krestansko-filozoficky systém. Krestanstvo predpoklada konkrétny
historicky element, ktory prinasa neustalu zmenu, a preto krestan-
ska filozofia oznacuje otvoreni mnozinu systémov. Tomizmus bol
len jednym z nich. Po druhé, v krestanskych filozofiach nemozno od-
delovat dva kvalitativne odli$né elementy, existencialny (historicky)
a racionalny, pretoze nejde len o nahodné prepojenie. Ide o krestan-
sky jav pretaveny do urcitej filozofie, ktora by neexistovala bez kres-
tanstva.

Krestansky filozof a teologia

Jednou z podmienok toho, Ze krestanska filozofia je skutocne fi-
lozofiou a nepremeni sa na teologiu, je spdsob aplikacie filozofic-
kych metod. Ked autenticky krestansky filozof pouziva filozofické
(a iné) metoddy, potom ich pouziva autenticky, t. j. tak, ,ako sa maja
pouzivat®, reSpektujuc ich autondémiu a im vlastné principy. Filozo-
fické metody by pre neho stratili hodnotu, ak by si nimi posluzil ma-

7 Winfried Loffler (2013, 112 - 113) opisal charakteristiky krestanskej filozofie
cez pojem insight-u. Krestansky insight je pozmenenym insight-tom filozofa
pod vplyvom Tradicie, Zjavenia alebo niboZenskej viery. Stépan Holub (2005,
78 - 83) zdoraznuje dolezitost nabozenskej ,zvesti“, ktora je odliSna od kogni-
tivneho pristupu filozofie.

_15_



-16 -

nipulativne sledovanim vopred danych cielov. V skuto¢nosti by len
zakryval fakt, ze dany zaver nie je filozoficky zddvodnitelny. Vdaka
autentickému pristupu je vysledok pouzitia filozofickych metod vel-
kym prinosom aj pre teologiu. Ak pride k nezrovnalostiam medzi fi-
lozofiou a teologiou, je to prilezitost prehodnotit svoje metody a pri-
stupy, pripadne si uvedomit ohranicenia vlastnej discipliny.

Filozoficky rozpracované metody (ako napriklad pravidla induktiv-
no-deduktivnej argumentacie), pojmy (ako rdzne druhy pric¢innosti
alebo ¢nosti) i teodrie (ako teodria fudskej osoby) je mozné aplikovat
na nabozenské aj nie-nabozenské (zvycajne faktické) presvedcenia
obsiahnuté v nabozenstve. Je to dokonca potrebné, pretoze veriaci
Clovek si cez biblické pribehy alebo dejiny nabozenstva moze osvo-
jit dobové predstavy o svete a spolo¢nosti, ktoré uz nezodpovedaji
najnovsim poznatkom. Ich aplikacia aj na samotné nabozenské tézy
obsiahnuté vo viere (suvisiace napriklad s pojmom Boha ako osoby)
moze posilnit alebo spochybnit ich presvedcivost, ¢o je dolezitym in-
dikatorom pre teologa. Pri takomto pristupe hovorime o filozofii na-
bozenstva.®

Filozofiu nabozenstva treba odlisit od fundamentalnej teologie. Ak
sa krestan pouzitim filozofickych metdd a teorii zameria priamo na
obsah zjavenia (ako bozstvo Jezisa Krista), na jeho moralno-existen-
cialny vyznam (ako spasa ¢loveka) a s nim priamo suvisiace teorie
(ako posmrtna existencia fudskej duse), pricom sa predpoklada do-
vera (nabozenska viera), Ze vyznamy vyrokov Biblie pochadzaju od
Boha a nabozenska doktrina sa berie ako smerodajna, potom sa na-
chadzame v ramci zjavenej fundamentalnej alebo zakladnej teologie.
Jej sucastou je krestanska apologetika, v ktorej sa zjaveny obsah kon-
frontuje s postojmi nesuhlasiacich filozofov.? Rozhodujuci je (nespo-
chybneny) zjaveny obsah, doktrina a dovera, ktoru teolog vklada do
danej interpretacie vyrokov Biblie. Pri skimani je teolog inSpirova-
ny a motivovany svojou nabozenskou vierou, ktora ho pobada k ra-
cionalnemu vyskumu, aby ,vedel, komu uveril“ (2 Tim 1, 12). Filo-
zofické prostriedky nerobia z jeho skimania filozofiu a jeho zavery
budu c¢iro filozoficky neprijatelné, aj ked pre nejedného filozofa po-
zoruhodné.

K problémom dochadza, ak sa fundamentalna teologia neodlisi
od filozofie nabozenstva. Napriklad Alvin Plantinga ju oznacuje ako
Lkonstitutivnu krestanska filozofiu“ (1995, 17 - 19) alebo Winfried

8 Pod filozofiu niboZenstva spada aj fenomenologia nabozenstva alebo nibozen-
stiev, pripadne 3aj filozofia transcendencie.

9 Plantinga (1995, 9 - 12) hovori o pozitivnej apologetike, ak teolog ponika ro-
zumné argumenty, a o negativnej apologetike, ak sa brani proti argumentom
neveriacich.



Loffler ako ,augustinovsku krestansku filozofiu“ (2013, 119). Pouzi-
vaju sa v nich krestanské tézy a opisy nabozenskych skusenosti ako
smerodajné vychodiskové premisy, o jasne indikuje fundamental-
nu teologiu. Plantingovo a Lofflerovo pouzitie ,krestanskej filozofie*
je odlisné aj od Gilsonovho chapania, kde filozofia krestanského na-
bozenstva nemusi byt nutne motivovana krestanskymi hodnotami,
a preto nemusi byt nutne ,krestanska“. Teoreticky moze do filozofie
krestanského nabozenstva prispiet aj filozof motivovany sekularnym
humanizmom alebo aj ateizmom.!°

Vhodnym prikladom rozliSenia filozofie krestanského nabozenstva
od fundamentalnej teologie je ¢lanok Lukasa Novaka (2015), ktory
skama filozoficky obsah dogmy o dusi, ako forme Tudského tela. Pri
skumani roznych interpretacii vsak zistuje, ze ,v katolickej teologic-
kej tradicii vlastne nikdy nedoslo k ziadnemu konsenzu“ (2015, 71).
Ak nedoslo ku konsenzu, ide o filozoficku stadiu. Filozoficka teoria
duse bola prevzata z dejin filozofie a nestala sa sucastou zjavenej teo-
logie. Ak by doslo k teologickému konsenzu ohfadom jednej z inter-
pretacii a tato by sa stala sucastou krestanskej doktriny, dana filozo-
ficka teoria by zapadala do zjavenej teologie.

Krestan moze mat vhodné dovody na to, aby sa venoval filozofii
krestanského nabozenstva a nie priamo teologii (Co Martin Heideg-
ger popieral (Heidegger 1961, 6 — 7)). Dévodom mdze byt napri-
klad hladanie kritického vysvetlenia svojej viery v kontexte sekular-
nej kultury, v ktorej Zije jeho krestanska komunita. MoZe to robit aj
z osobnych existencialnych dévodov, ked skiima obsah a silu svojich
vlastnych presvedceni, ktoré jeho viera predpoklada a implikuje.
Dalsim dovodom moze byt Gsilie o koherentnejsie uchopenie a Gpra-
vu niektorych prirodzenych presvedceni, aby lepSie zodpovedali je-
ho vlastnému intelektualnemu rozvoju a informovanosti, pretoze od
nich zavisi aj jeho krestansky Zivot. Zakladna motivacia pramenti z to-
ho, ze pre krestansku vieru je lepsie mat silné a pravdivé presvedce-
nia (ktoré sa zvycajne stotoznuju s poznanim), ako neisté a nepre-
skamané presvedcenia (niekedy nazyvané mienkou).

Krestansky filozof a filozofia

Nakolko su vSeobecne pouzivané filozofické prostriedky a teo-
rie dolezité a uzitoCné aj pre krestanstvo, krestansky filozof sa moze
podujat na ich rozpracovanie, pricom nie je v priamom kontakte

10 Hranice medzi fundamentilnou teologiou a filozofiou nibozenstva nie st vzdy
jasné, pretoze autori niekedy pridavaju do fundamentalnej teologie aj témy
z inych disciplin. Zakladné problémy fundamentalnej teologie a ich mozné pri-
davky vhodne priblizuje O’Collins (2015, 347 — 349).
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s nabozenskym obsahom. Méze napriklad spolupracovat na rozvoji
pravdepodobnostnych modelov pric¢innosti, pretoze vie, ze od nich
zavisi autentické vyhodnotenie moznych zazrakov alebo pravdepo-
dobnosti Bozieho jestvovania.!' Podobne sa mdzZe podielat na vysku-
me vSeobecnych hermeneutickych metod. Ak by neexistoval seku-
larny dovod venovat sa takejto problematike, potom by bol takyto
vyskum typickou krestanskou filozofiou, ako ju chapal Etienne Gil-
son. Teodria by obsahovo ani metodicky priamo nesuvisela s krestan-
stvom, ale by bola hodnotnou pre krestanov. Metafyzikalne aristote-
lovsko-tomistické teorie, ktoré sa tykaja esencie a existencie, matérie
a formy, boli takéhoto druhu. V tomto zmysle by teoreticky mohla
byt mozna aj krestanska matematika, ak by existovala taka matemati-
ka, ktora by bola hodnotna pre krestanstvo a nemala by vyraznu hod-
notu pre sekularnu kultaru. Niekto by sa napriklad mohol in§pirovat
Trojicou bozskych 0so0b a namiesto desiatkovej Ciselnej sustavy po-
uZivat trojkovi ¢iselnu sustavu (s ¢islami 0,1,2 alebo —1,0,1). Tazko
sa vSak koncipuje, aka by mohla byt krestanska motivacia pre takato
sustavu, pretoze matematické poznatky v krestanskom nabozenstve
nezohravaju dolezitu alohu.

Podobne je to aj s filozofiou nabozenstva. Ak sekularni filozofi ne-
maja dovody pre jej rozvijanie do takej Sirky a dosledkov ako kresta-
nia, je zrejmé, ze ide o krestansku filozofiu nabozenstva. Ak niekto
rozpracovava argumenty proti nabozenstvu, ide o ateisticky motivo-
vanu filozofiu nabozenstva. Ateisticki filozofi su filozofmi krestanské-
ho nabozenstva, ale nie autentickymi, pretoze aj keby prijali niektoré
argumenty, neurobili krestanstvo sucastou svojho osobného hodno-
tového systému. Je to ¢osi podobné ako vo filozofii vied alebo filozo-
fii dejin, ten, ¢o sa im venuje, nemusi byt nutne vedcom alebo histo-
rikom, dokonca nemusi ani sahlasit s niektorymi vedeckymi tedriami
a historickymi tvrdeniami.

Dolezity je este jeden filozoficky pristup k nabozenstvu, ktorému
sa v neskorSom stredoveku pripisoval velky vyznam. Filozof sa modze
v ramci svojich sekularnych vyskumov dopracovat k niektorym na-
bozenskym tézam, tykajucich sa pojmu Boha a jeho jestvovania na
zaklade beznej skusenosti a aplikacie filozofickych metod. Je mozné
napriklad odvodit zaver, ze ak mal svet zaciatok, tak by mal mat svo-
ju pricinu, ktorou je osobny stvoritel. Mohol by pokracovat avahou,
ze ak tento stvoritel jestvuje, musi byt mimo ¢asu a priestoru, a mu-
si byt ohromne mocny a inteligentny. Cosi podobné urobil Tomas
Akvinsky vo svojich piatich cestach k poznaniu Bozieho jestvovania.
V tomto pripade ide o filozoficku alebo prirodzenu teologiu. Treba

1 pravdepodobnost ma klacovy vyznam v Humovej analyze zizrakov a v argu-
mentoch pre Bozie jestvovanie od Richarda Swinburna.



zdoraznit, ze ide skutocne o filozofickil teologiu vypracovanu Cis-
to filozofickymi prostriedkami ,zdola nahor“ bez ohladu na osobné
motivacie a nabozenské postoje a bez ohladu na existujuce nabozen-
stvo. Takato teologia ma svoje miesto vo filozofii do takej miery, na-
kolko sa jej autorovi podari logicky zdovodnit svoje zavery. Ma pre-
to iny status nez filozofia nabozenstva alebo fundamentalna teologia
a nemozno ich navzajom zamienat.'?

Jan Hrkat odmieta takyto pristup, pretoze nevidi, o by sa mohlo
mysliet pod ,svetonahladom neutralnymi“ premisami, z ktorych filo-
zoficka teologia vychadza: ,Ak ide o jednoduché konstatovania alebo
opisy entit v Casopriestore, pravdepodobne je istd miera neutrality
dosiahnutelna. Ale tieto tvrdenia su zrejme trividlne a nenesa takmer
ziadny relevantny obsah vyuzitelny normativnymi, resp. hodnotiaci-
mi tvrdeniami, ktoré filozofické (a vobec humanitné) vedy obsahu-
ju.“ (2017, s. 166). Na priklade réznych spésobov navigacie na mori
ilustruje, ze ,vSetky racionalne pristupy k orientacii na mori sa opie-
raja o externé kritérium. Existuje ich niekolko a osvedcuju sa, ak sa
pouzivané spravne, teda v sulade s ich vaatornymi pravidlami, pod-
la ktorych boli konstruované ¢i opisané.“ (2017, s. 168). Podobne
aj vychodiskové premisy vo filozofickom systéme zavisia od ,systé-
mu podmienok, konceptualnej mapy, presvedceni a predpokladov*,
a ich pravdivost zavisi od uspechu pri ich pouziti.!?

Takyto postoj je zjavne neprijatelny, pretoze nezohladnuje objek-
tivne poznanie, ktoré je nezavislé od casu, priestoru, osobnej (etic-
kej) perspektivy a uzito¢nosti. Napriklad racionalna Gvaha o vzni-
ku sveta pomocou induktivnheho a deduktivneho uvazovania moze
viest k zvazovaniu hypotézy, ze stvoritelom sveta je Boh. Pri uvedo-
meni si explanatornej nedostatocnosti vedeckych hypotéz tvrdenie,
Ze stvoritelom sveta je Boh, moze vyplynut z vychodiskovych premis
ako najpravdepodobnejSie. Samozrejme, nejde o vyplhanie medzier
vo vedeckych vysvetleniach, ani nie sa potrebné Zziadne ,vzdialené
hviezdy*“, ani vonkajsie kritéria, ani nijaky eticky hodnotovy systém,
ani aplikacia, ktora by dokazala uzito¢nost v praktickom zivote. Vy-
chodisko je nabozensky neutralne v tom zmysle, ze vychadza z bez-
nej kozmologie, epistemologie, logiky a filozofie mysle. Platnost ar-
gumentov nezavisi od osobného postoja.

12 Tito definicia filozofickej teologie sa odliduje od definicie, ktorti navrhli John
Macquarrie, Stephen Davies, Alvin Plantinga alebo Gerald O’Collins. Ich cha-
panie filozofickej teologie sa prelina s fundamentalnou teologiou, ¢o napriklad
O’Collinsa vedie k uznaniu, Ze témy a motivacie tychto dvoch disciplin s zvic-
$a tie isté (O’Collins, 2015, 351). Loffler (2013, 119) filozoficka teologiu nazy-
va tomistickou krestanskou filozofiou.

13 Je potrebné mat na pamiti, Ze Hrkitovi neslo o dokazovanie nemoznosti filozo-
fickej teologie, ale skor o neutralne premisy ,nenabozenskej racionality“.
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Vyzva Alvina Platingu

Ked Alvin Plantinga (1995, 1 - 26) hovori o krestanskej filozofii,
hovori vSeobecne o filozofovani komunity krestanskych filozofov.'*
Krestansku filozofiu rozdeluje na Styri oblasti: negativau a pozitiv-
nu apologetiku, filozoficka teologiu, krestansky filozoficky kriticiz-
mus a konStruktivnu krestansku filozofiu. Negativna apologetika sa
tyka osobnych (vnatornych) pochybnosti ¢loveka alebo kritiky kres-
tanskej viery zvonka. Kritika sa zvycajne vztahuje na zmysluplnost
krestanstva, problém zla a nabozensky pluralizmus. Pozitivna apolo-
getika spociva v konStruovani pozitivnych argumentov na obhajobu
krestanskych téz. Napriek tomu, ze ich reformovana krestanska filo-
zofia vnima nedodvercivo, Plantinga (1995, 10 — 11) ich povazuje za
dolezité. Krestan vypracovava pozitivne argumenty na podporu to-
ho, ¢o veri. Filozoficka teologiu Plantinga chape ako ,premyslanie
o hlavnych doktrinach krestanskej viery z filozofickej perspektivy;
je zalezitostou pouzitia filozofickych zdrojov na ich hlbsie pochope-
nie“ (1995, 13).

Plantingovo chapanie tychto dvoch pristupov, ako krestanskej fi-
lozofie, je konfuzne a len tazko prijatelné. Apologetika je totiz sucas-
tou teologie, kde sprevadza vysvetlenie nabozenskej doktriny. Bez
doktriny a nabozenskej viery nemozno hovorit o ich apologetike. Ak
ide o skimanie zakladnych doktrin, ide o fundamentalnu teologiu.'®
V kazdom pripade ide o pracu teologa, ktory prehlbuje alebo brani
svoju vieru a ni¢ na tom nemeni fakt, ze pouziva filozofické pros-
triedky.

Podobné tazkosti st aj s dalsimi deleniami. Plantinga vnima kres-
tansky filozoficky kriticizmus a konsStruktivnu krestanska filozofiu
ako augustinsky typ krestanskej filozofie. In$pirovany Augustinom
vysvetluje, ze ,intelektualna aktivita ma nabozenské korene. Ve-
da a filozofia nie su neutralne vzhladom na tieto kontextualne per-
spektivy (krestanstvo, naturalizmus, antirealizmus). St ich normalny-
mi vyjadreniami. Najvyraznejsie projekty, kedze st robené s hibkou,
pochopenim a plnostou, su v sluzbe niektorej z tychto perspektiv.®
(Plantinga 1998, 14 - 15). Ked hovori o perspektivach, upozornuje,
ze medzi nie-teistickymi filozofmi existuju dva hlbsie motivované po-
stoje, ktoré dominuja v dnesnej kultare: naturalizmus (perennal na-
turalism) a antirealizmus (creative anti-realism). KedZe protirecia
krestanskej viere, nemozu tvorit sacast krestanskej filozofie, ani kres-

14 Alvin Plantinga je americky filozof, ktory sa vo svojej filozofii inSpiroval Witt-
gensteinom, Chisholmom a Sellarsom. Je kalvinskej orientacie, ¢o ho prirodze-
ne vedie k augustinovskej krestanskej filozofii (Richardson 1999, 11 - 12).

15 Na to, 7e Plantingova krestanska filozofia je vlastne teologiou, poukazuje aj Ja-
mes Ross (1992, 365).



tanskej kultary. Takyto kultarny kontext prirodzene podmienuje se-
kularnych filozofov, aby tieto dve tendencie zapracovali do svojich
filozofickych systémov. Krestanski filozofi by k nim mali pristupo-
vat kriticky. Prispevok krestanskych filozofov je v tom, ze poukazu
na mnohé neriesitelné problémy, ktoré su vytvorené vplyvom takej-
to naturalisticky a antirealisticky inSpirovanej kultiry. Toto je tlohou
krestanského filozofického kriticizmu.

Ako priklad Platinga dava tradi¢ny pojem pravdy, ktory objasnuje,
¢o znamena, ze nieco je pravdivé alebo nepravdivé a ktory neexistu-
je v ¢irom naturalizme a antirealizme. Bezny Clovek, ktory uz prijal
niektora z tychto dvoch tendencii, ma zaroven aj prirodzeny hlboky
zmysel pre pravdu. Zije preto v hlbokom vntitornom napiiti, na ktoré
moze krestansky filozof poukazat. Zaroven Plantinga pripomina, ze
ani krestansky filozof nie je imunny voci kultare, v ktorej Zije. MozZe
mu chybat autentickost, sulad medzi tym, ako zije (naturalizmus je-
ho kultarneho prostredia) a projektom krestanskej filozofie, na kto-
rom pracuje, alebo opacne, medzi jeho krestanskym zivotom a natu-
ralisticky alebo antirealisticky orientovanym filozofickym projektom.
Krestansky filozof by sa nemal zapajat do materialistickych a antirea-
listickych projektov, ale skor poukazat na problémy, ktoré vznikaju
z dovodu ich zlej perspektivy a ukazat, ze existuju lepsie rieSenia za-
kladajace sa na teistickej perspektive. Zaroven by mal budovat a sys-
tematicky rozvijat teisticka perspektivu v krestansky inSpirovanych
projektoch. Toto je tlohou konstruktivnej krestanskej filozofie.

Plantingovo priblizenie kultarnych tendencii podmienujucich Zzi-
vot filozofa a zaroven nepriamo ovplyvaujacich jeho filozoficky sys-
tém vhodne doplna Gilsonovo chapanie krestanskej filozofie, hlavne
spojitost filozofickej teorie s jej existencialnou uroviou. Je vsak za-
lozené na osobnom rozhodnuti za alebo proti krestanstvu, ¢o nasled-
ne ovplyvni filozoficky systém v jeho zakladoch. Racionalny prechod
od naturalistickej filozofie k teistickej (filozofickej teologii) tu nema
priestor. Dosledkom takéhoto chapania moze byt uplné vylacenie je-
ho ,krestanskej filozofie“ zo sucasnej filozofie. Preto jeho navrh na
prepojenie krestanstva a filozofie je neuspokojivé.

Filozofia by si mala zachovat neutralny status pri porovnavani
celkovych pohladov na svet (akymi su krestanstvo a naturalizmus)
a umoznovat globalny dialog medzi vsetkymi fudmi, kultrami a na-
bozenstvami. Takymto sposobom moze filozofia kriticky skamat roz-
ne pohlady na svet a prispievat k ich rozvoju a zblizeniu.
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Zaver

Krestansky zaujem o poznavanie sveta sa v dejinach ukazal ako
plodny pre Iudské poznanie. Oblasti filozofie, ako filozofia prirody,
logika, filozoficka teologia, metafyzika a etika, postupne nadobudli
autonomiu a premenili sa na samostatné teoretické systémy, ¢im do-
Slo aj k oddeleniu akademickych disciplin od existen¢ného kultar-
neho kontextu, a tym aj od Zzitého krestanstva. Filozofické systémy
sa stali univerzalnym dedicstvom ludstva. Problémom zostava, ako
vysvetlit ich prepojenie s existencialnou zakladnou, z ktorej vzisli
a vdaka ktorej existuju.

Pri novodobom chapani akademickych disciplin je dolezité res-
pektovat ich autonomiu a prepajat ich tak, aby nestratili im vlastnt
autentickost. Ak ma mat filozofia univerzalny charakter, nemoze sa
viazat na ziadne nabozenstvo, ani iné svetonazory (ako napriklad na-
turalizmus). Filozofia je prostriedkom globalneho dialogu so vsetky-
mi svetonazormi. Pri takomto pristupe ma vo filozofii svoje miesto
aj filozofia naboZenstva a v zavislosti od presvedcivosti argumenta-
cie aj filozoficka teologia. Otazky suvisiace s nabozenskou doktrinou
a apologetikou spadaju do fundamentalnej (alebo vSeobecne do zja-
venej) teologie.

V sucasnosti viaceri autori nazyvaju fundamentalnu teologiu
(augustinovskou) krestanskou filozofiou a a priori povazuju filozo-
ficka teologiu za nemoznu, ¢o spdsobuje nedorozumenia. Alvin
Plantinga v duchu augustinovskej krestanskej filozofie poukazuje
na tendencie k ¢iremu naturalizmu a antirealizmu, ktoré prirodze-
ne vytvaraju proti-krestanska existencialnu predispoziciu. KedZze ide
0 svetonazorové postoje, nie je ich mozné vyvratit argumentom. Ulo-
hou komunity krestanskych filozofov je podla neho poukazovat na
krestanské rieSenia problémov ludského zivota, ktoré lepsie zodpo-
vedaju intuicii bezného cloveka. KedZe ide o krestanské rieSenia, ide
o pracu teologa, ktory Zije a rozvija krestanské ucenie, a nie o pracu
filozofa. Z hladiska vSeobecnej filozofie je nutné zachovat otvorenost
vSetkym moznym svetonazorom a kriticky prehodnocovat ich par-
cialne teorie tykajuce sa existencie sveta a ludskej spolo¢nosti.
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VYUZITIE FYZIKY V HOMILETICKE]J PRAXI

Marian Ambrozy

Abstrakt. Clinok pojedniva o fenoméne trinity a jeho vyskyte vo fyzike.
Vlastny modul, ktory sa nachadza v trinitirnej teologii a je jeho zakladom,
mozeme najst aj vo fyzike, predovsetkym v jestvovani troch zakladnych in-
terakcii (gravitacna, silna, elektroslaba). Trinitarny princip je pritomny vo
fyzike v mnohych podobach, napr. tri rodiny kvarkov a leptonov ako zaklad
vsetkej hmoty. Nasim asilim je predstavit niektoré katechetické a homiletic-
ké vyuzitia v ramci prikladov fyziky, pricom nas ¢lanok nema ambicie priamo
vstupovat do teologie. Aj ked je Najsvitejsia Trojica tajomstvo a jej zahada
nie je vysvetlitelna pomocou pristupného ludského jazyka, moézeme pouka-
zat na urcCité analogické priklady v realnom svete.

Abstract. The use of physics in homilethical practice. The substance
of the Trinity phenomenon is the existence of modulus “3” (most often
a mysterious one) in our knowledge of our world. This modulus is charac-
teristic for Christian religion - the existence of the Holy Trinity (God the
Father, God the Son and God the Holy Spirit). A similar phenomenon has
crystallised in last years in the secular field too. Modern physics has found
out that in the fundament of our universe there exist three families of quarks
and leptons as a basis of all matter. There are also three fundamental interac-
tions (gravitational, strong and electro-weak), i. e. some type of “Trinitarian
principle” aroused also in the real material world. It is an interesting question
whether these two categories of Trinity are a random similarity only or there
could be a deeper correlation. Many Christian thinkers advocate the opinion
that the Holy Trinity is a great mystery and therefore it is impossible to ex-
plain this phenomenon using a human language. On the other side there are
some famous thinkers to whom it makes sense to look for an analogy of this
phenomenon in the real world.

Trinitarna problematika presla v dejinach teologického myslenia
burlivym vyvojom. Jej zakladom st samozrejme vyjadrenia Pisma.
Trojicné biblické texty sa nachadzaju predovSetkym v Janovom evan-
jeliu a v spisoch sv. Pavla.

Dejinny vyvoj teologickych diskusii o trinitarnej problematike
mozno sledovat od roznych kristologickych nazorov rozli¢nych pra-
dov zidokrestanov az takmer po 7. storocie, kedy v mainstreamovom
teologickom mysleni utichli zasadné spory trinitarnej, kristologickej,
pneumatologickej povahy. NezvycCajne clenité myslenie gnostikov
zastavalo mnozstvo nazorov na uvedené otazky, pricom sa im poda-
rilo udrzat fakticky do stredoveku. Od odmietania Otca, cez rozdelo-
vanie Jezi$a a Krista, chapanie Ducha Svitého ako Zeny, aZ po vzacne
bezchybné nazory mozno najst u gnostikov naozaj pestré portfolio.
Niektori myslitelia mozno priamo gnostikmi neboli, no nemali od



nich daleko. Taky bol Markion zo Sinope, podla ktorého Otec nie je
totozny s JHWH Starého zakona, ktorého vola Kosmokrator. Kristovo
telo pokladal za zdanlivé, bol teda doketistom. Kristovo telo sice podla
neho jestvovalo, ale ,bolo asi analogické utvarom vznikajicim materia-
lizaciou pri $piritistickych sedeniach“ (Matousek 1994, s. 212).

Zapasy o fundamentilne teologické otazky sa vSak objavili aj
v hlavhom prade medzi renomovanymi teologmi prvych staroci.
Prvy vicsi zapas boli, ak neratame zidovsky subordinacionizmus, roz-
ne triadologické spory. Termin Trias (Trojica), pouzil okolo r. 170
Teofil Antiochijsky. Velkou diskusiou v oblasti trinitarnej teologie
boli spory s monarchanizmom. Pod tymto nazvom sa skryvalo viace-
ro teologickych nazorovych pozicii. VSetky z dnesného uhla pohladu
hodnotime ako heretické. Dynamicky monarchianizmus nepokladal
Krista za Boha, len za ¢loveka naplneného bozskou mocou. Predsta-
vitel smeru Pavol zo Samosaty tvrdil, Ze v Kristovi prebyva neosobny
Logos, spojeny s clovekom iba volou. Iny je modalisticky monarchia-
nizmus, ktory tvrdi, ze Otec je totozny so Synom, uplne identifiku-
je, zamiena prvé dve bozské osoby so vsetkymi dosledkami. Sofisti-
kovanou verziou monarchianizmu je sabelianizmus, ktory tvrdi, Ze
imanentna Trojica v podstate nejestvuje, ale jestvuje iba ekonomicka
Trojica. Osoby st len mena a nemaju charakter osoby, su to iba roz-
ne masky jednej bozskej podstaty.

Proti monarchianizmu v mnohom spravne oponovali Eirenaios
a Tertulianus, bezchybnu trinitarnu teologiu zastaval napr. Novatia-
nus, ktory pouzival pojmy tres personae, una substantia, ex sub-
stantia Dei (tri osoby, jedna podstata, z podstaty Boha). Zvlastne
a v podstate z dnesného pohladu nie v sulade s Pismom vykladala
niektoré aspekty kristologie antiochijska Skola. Musime si vSak uve-
domit, Ze teologia sa vyvijala a nechcela vyprovokovat reakciu ani
ostru kritiku tvrdenim, ze Kristus zil v ¢loveku v tele ako Logos v kos-
tole; usilovala sa hladat o najlepsie vyjadrenie krestanskych pravd.
Najvyznamnej$imi stapencami boli Pavol a Lukianos zo Samosaty. Te-
ologické myslenie rozburilo vystipenie Aria. Subordinacionalisticky
postoj Aria hovoril o tom, Zze Bohom je jedine Otec. Syn nema tcast
na Bohu substanciou. Nie je rovny ani podobny Otcovi, bol stvoreny,
a teda jestvoval Cas, ked Syn nejestvoval. Bohom ,nie je v skutocnos-
ti, ale len v zmysle nevlastnom a moralnom* (Dolinsky 1996, s. 180).
Nepatri mu rovnaka acta ako Otcovi, jeho telo bolo bez pravej Iud-
skej duSe. Nie je ani ¢lovekom ani Bohom, ale najvys$sim zo stvoreni.

Proti Ariovi a jeho privrZzencom sa objavila silna opozicia. Repre-
zentoval ju predovSetkym Atanaz Alexandrijsky. Bol obhajcom plné-
ho bozstva Syna. Je uzivatelom terminu sapodstatny, homousios, t. j.
rovny ¢o do prirodzenosti. Uvedomoval si, ze Duch je supodstatny
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Otcovi a Synovi. Zaroven tvrdil, Ze Syn je pravy Clovek s telom, nepo-
pieral Tudska dusu Krista. Po hlbokom vierou¢nom spore medzi obo-
ma predstavitelmi a teologickymi skupinami sa konal Nicejsky kon-
cil, ktory dal za pravdu Atanazovi. Nadalej v§ak Ariove myslienky Zili
u mnohych teologov niekolkych generacii a nadobudali rozne vyhra-
nenu podobu. Teologicku terminologiu i nazory spresnili i Kapado-
Cania Bazil Velky, Gregor Naziansky a Gregor Nyssky. Gregor Nazian-
sky sa zaoberal vztahmi medzi osobami Trojice.

Pévodcom dalSej, rovnako vyraznej herézy, bol Makedonios z Kon-
Stantinopolu. Tento teoldog sa mylne domnieval, Ze Duch Svity
je podriadeny Synovi, nie je bohom a patri mu len titul sluzobnik
(Pospisil 2007, s. 294). Teologicku diskusiu usmernil Konstantino-
polsky koncil, kde doplnky do Vyznania viery z Nicejského koncilu
jasne deklarovali bozstvo Ducha Svitého aj jeho rovnost v ramci Tro-
jice, zaroven bola zdoraznena jeho vecnost.

Spory o kristologiu vznikali aj po KonStantinopolskom koncile,
nezasahovali vSak uz to podstaty trinitarnej teologie. ISlo o zname
teologické diskusie, polemiku s Nestoriom, kde iSlo o spojenie pra-
vej Tudskej duse a tela v Kristovi. ,Nestorios neprijal nauku Cyrila
Alexandrijského o jednej prirodzenosti JeziSa Krista (gr. mia fysis),
lebo sa mu to spajalo s apolinarizmom.* (Slodicka 2008, s. 145) Pra-
vy ¢lovek Kristus je spojeny s Logom. Boha ako subjekt dejin povazo-
val za nezmysel, toto mozno podla neho pricitat iba cloveku Kristovi.
V opozicii proti nemu stal najmi Cyril Alexandrijsky, vyznavajac nau-
ku o pravom Kristovom bozstve i Clovecenstve, v zmysle skutocnej
Kristovej [udskej duse i tela. Cyrilove nazory potvrdil Efezsky kon-
cil. Dalsim sporom bola polemika s monofyzitizmom, ktorého pred-
stavitelia ,vyznavali a vyznavajua v JeziSovi Kristovi jednu prirodze-
nost vteleného Bozieho Slova (gr. pia guotg Bgov Aoyov geaapkapevov)
(Slodicka 2008, s. 78)“. Monofyzitské stanovisko zavrhol Chalcedon-
sky koncil. Rozhodnutie vyznamne ovplyvnil Lev Velky. Azda posled-
nym viacsim sporom bola diskusia s monotheletizmom a monoener-
gizmom. Slo o to, ¢i Kristus mohol mat jednu bozsko-Tudski energiu,
resp. jednu volu. Myslienkovym otcom oboch nazorovych pozicii
bol carihradsky patriarcha Sergios. Tieto nazory boli odsudené na La-
teranskom koncile roku 649 ako heretické, zasluzil sa o to Maximos
Vyznavac.

Je jasné, ze cesta k vyvazenému, Pismu neprotire¢iacemu, teolo-
gickému vyjadreniu trinitirnej teologie nebola kratka, burlivé dis-
kusie su signifikantnym dokladom zjavnej netrividlnosti a nepriamo-
Ciarosti v Gsili hladat korektné formulacie. Vyskytli sa prvé opatrné
pokusy formulovat akési uchopenie Trojice nie priamo v teologic-
kych a biblickych formulaciach, ale skrz nejaké entity zo stvorené-



ho, profanneho sveta. Conditio sine qua non je samozrejme ich kon-
zistentnost so zakladnymi teologickymi dogmami.

Pismo jednoznacne podporuje trojjedinost Boha. Prikladov na uva-
dzanie bozskej podstaty Otca je mnoho, napr. ,Jeden je Boh a Otec
vsetkych, ktory je nad vSetkymi, prenika vSetkych a je vo vsetkych*
(Ef 4, 6). Mnoho biblickych verSov dokumentuje bozstvo Syna, ako
napr. ,Kristus, on je nad vSetkym Boh“ (Rim 9, 5). Miest, ktoré od-
kazuja na bozstvo Ducha Svitého je menej, ale jestvuja, ako napr.
»~Ananias, preco ta Satan posmelil, aby si konal falo$ne voci Svitému
Duchu a tajne si ponechal nieco z ceny pola? Ci nebolo tvoje, pokial
si ho vlastnil, a ked si ho predal, nebolo dalej v tvojej moci? Preco si
sa rozhodol vo svojom srdci k takému skutku? Nekonal si falosne vo-
¢i ludom, ale voci Bohu.“ (Sk 5, 3 - 4)

Teologickych pokusov o vyjadrenie Trojice bolo viacej. Ludsky
rozum nemodze svojou obmedzenostou v plnej totalite ponat tajom-
stvo NajsvitejSej Trojice. Uvedomoval si to aj Augustinus Aurelius, aj
Tomas Akvinsky. Historia pozna niekolko pokusov o priblizenie sa
k tajomstvu. KedZe ide o problematiku, kde k podstate nie je mozné
Cloveku preniknt, javi sa byt vhodnym rieSenim pouzitie analogie.
~Analogia je akymsi mostom, ktory preklenuje zdanlivo neprekroci-
telnu priepast medzi nekone¢nymi bozskymi pravdami, ktoré sa teo-
logia snazi poznavat, a obmedzenymi fudskymi pojmami a terminmi,
ktorymi sa tieto pravdy snazi vyjadrit.“ (Filip 2007, s. 203) O pouzitie
analogie v trinitarnej problematike sa pokusil uz Augustinus Aurelius,
ktory z ¢innosti ducha vybral trojicu memoria, inteligentia, voluntas.
Augustinova analogia sa zapisala do dejin teologie svetlym pismom.
Neskor podobnu analogiu vytvoril Nicolas Cusanus. ISlo o analogiu,
kde si matematik, teolog a filozof Cusanus vypozical pojmy z geo-
metrie. Ide o tzv. nekonecny trojuholnik. Pointa spociva v tom, ze
sa Ciara stava trojuholnikom. Ide o polpriamku s jednym pevaym bo-
dom, pricom druhy je umiestneny v nekonecne. Islo by o tri neko-
necné strany trojuholnika, kde trojuholnik by mal nekonecny uhol.
Analogia spociva v tom, ze tri nekonec¢né uhly a tri nekonecné stra-
ny su spojené s nekonecnym a najvicsim trojuholnikom. ISlo o zau-
jimavé pouzitie prostriedkov formalnych vied v trinitarnej analogii.
Tri nekonec¢né uhly a strany splyvaju do jedného, v com pozosta-
va analogia s Trojicou. Analogia sa tyka imanentnej Trojice. Analo-
giu, odraz Trojice vo vesmire hladal aj J. Kepler, avSak bezuspesne.
(Krempasky 2000, s. 72)

Reilie profannych, prirodnych ¢i formalnych vied je samozrejme
mozné vyuzit na mozné priklady pre katechetiku a homiletiku. Prave
takyto prostriedok vyuzil v zmysle postulovania analogie znamy fyzik
John Polkinghorne. Analogia J. Polkinghorna sa zaklada na podob-
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nosti troch fyzikalnych interakcii s Najsvitejsou Trojicou. Neslo vSak
o celu oblast interakcii, ale iba o interakcie z hypotetického velkého
zjednotenia (GUT). To bolo prvé vyuzitie analogie s fyzikalnymi inte-
rakciami. Polkinghorne rozhodne vykonal mnoZstvo uzitoc¢nej prace,
pokial dokazal dat do savisu Strukturalnej podobnosti fudské chapa-
nie Trojice a jestvovanie fyzikalnych interakcii. ISlo o prva analogiu
tohto druhu. Sam vyslovil myslienku: ,Fyzikalny svet sa viac a viac di-
va na to, ako vesmir mohol byt upraveny kreaciou trinitirneho Bo-
ha.“ (Polkinghorne 2007) Co je na Polkinghornovom modeli zauji-
mavé, autor z analogie vylacil gravitacnu interakciu. Pouziva len tie
interakcie, ktoré by mali byt zla¢ené v hypotetickom velkom zjed-
noteni (GUT), navyse elektroslabt interakciu, zjavne zjednotenu Sa-
lamom, Glashowom a Weinbergom (bola za to udelena aj Nobelova
cena za fyziku), pocita ako dve interakcie.

Napriek chvalyhodnej invencénej inovacii mozno hovorit o nie-
kolkych nedostatkoch uvedeného modelu. V prvom rade nevycha-
dza z fyzikov etablovanych, verifikovanych a nefalzifikovanych sku-
tocnosti, ale z fyzikalnej hypotézy. V druhom rade ignoruje fakt, ze
elektricka a slaba interakcia sa sice pri nizSich energiach oddelené,
ale nad zjednocujucou energiou v radoch 100 GeV sa spoja do jedi-
nej elektroslabej sily. Elektroslaba interakcia hra pritom vyznamna
alohu v kozmologii. V tretom bode opomenul gravitacnu interakciu.
Za stvrté mozno konstatovat, ze Polkinghornova analogia neberie do
avahy ani akukolvek diStinkciu medzi imanentnou a ekonomickou
Trojicou.

Pre uvedené nedostatky navrhol znamy slovensky fyzik akademik
Julius Krempasky svoju verziu analogie Trinity modelu na baze inter-
akcii. Prvorada odlisnost od modelu J. Polkinghorna spociva v pou-
ziti vSetkych jestvujucich interakcii, t. j. v zahrnuti celého portfolia.
Druhou odlisnostou je, Ze model pouziva len etablované, t. j. nefalzi-
fikované a verifikované fyzikalne tedrie. V modeli sa autor pokusil aj
0 nacrt znazornenia rozdielu ekonomickou a imanentnou Trojicou.

Zakladom je pouzitie gravitaCnej interakcie, silnej interakcie
a zjavne zjednotenej elektroslabej interakcie, priCom sa nebude
uvazovat o ziadnom analogickom znazorneni, resp. spojitosti 0sdOb
s konkrétnymi interakciami. Ide najma o Strukturalnu, vonkajsiu sys-
témovu podobnost medzi poznatkami ¢loveka o Trojici na zaklade
vypovedi Pisma a etablovanym modelom interakcii, ako ho pozna-
me z fyziky. Na zaklade kozmologickych a kozmogonickych poznat-
kov mozno hovorit o povodnej prainterakcii, ktora jestvovala pri po-
ciatku inflacie v momente pociatku Vesmiru. Rozpadla sa do troch
interakcii, ktoré pozna fyzika dnes. V nesmierne malych zlomkoch



sekundy sa oddelili v poradi prva gravitacna interakcia, neskor silna
a elektroslaba interakcia.

Skutocne zaujimavé z fyzikalneho hladiska je to, Ze aj po oddele-
ni vSetkych interakcii je v pritomnosti jednej interakcie, ktora sa vy-
skytuje v dominantnej forme, nepatrne pritomné aj posobenie zvys-
nych dvoch interakcii. Zda sa to mozno trivialne, ale tato skutoc¢nost
ma urcittt podobnost, ktora je vyuzitelna v uvedenom modeli. Prave
rozdiel medzi imanentnou a ekonomickou Trojicou spociva v odliSe-
ni medzi Trojicou v celostnom ponati a jej prejavmi smerom k ¢love-
ku. Vo vicsine pripadov je prejavom ekonomickej Trojice zjavné ko-
nanie jednej z osob. Nemozeme v konani vylucit spojitost vSetkych
0sOb. AnalogicKky je pri dominantnom prejave jednej interakcie me-
ratelny aj vyskyt ostatnych zakladnych interakcii, aj ked v minimal-
nej intenzite. Podstatné je, ze ,sa na zaciatku prejavuje len jedina
kreativna vlastnost Bozskej entity, a az neskor prichadzaja ,na scénu’
jednotlivé konkrétne Bozské osoby“ (Krempasky 2001, s. 213). Jed-
na z interakcii sa prejavuje v dominantnej forme, ostatné dve v rece-
sivnej forme. Analogicky v dejinach spasy sa dominantne prejavuje
stale jedna bozska osoba a iné dve su pritomné, avsak smerom k Clo-
veku nevystupuja. Ako viditelny prejav vSetkych troch osob mdze-
me uviest krst Krista. Rozmer ekonomickej Trojice je teda naznace-
ny v dominantnom posobeni jednej interakcie, rozmer imanentne;j
Trojice zasa charakterizuje pritomnost dal§ich dvoch interakcii v re-
cesivnej forme. Analogia, ktoru priniesol Julius Krempasky, je teda
omnoho vystiznejSia nez Polkinghornova. Vychadza z aktualneho
stavu fyzikalneho poznania, zahfna celé portfolio interakcii a obsa-
huje aj dynamicky aspekt reality. ,Ekonomicky, ako aj systematicky
aspekt Trojice je teda odrazeny skrz analogiu s interakciami. Syste-
maticky aspekt odraza povodna jednota interakcii, ako aj pdsobenie
ostatnych interakcii pri jednej dominantnej, hoci marginalne. Jej eko-
nomicky aspekt je zobrazeny prave v dominantnom pdsobeni jednej
zo zakladnych interakcii, ako aj v tom, Ze k oddeleniu interakcii do-
Slo historicky postupne“ (Ambrozy 2010, s. 60). Uvedenu Krempas-
kého analogiu mozno pouzit v katechetike a homiletike ako priklad.

Proti analogii mdze padnut niekolko argumentov. Prvym argu-
mentom je, Zze uvedena podobnost moze pripominat pytagorejska
ciselnt mystiku. Proti takémuto argumentu jestvuje protiargument,
podla ktorého ide o seri6zne vyhladavanie fenoménu trinity vo fyzi-
kalnej realite, a nie o rozne metafyzické alebo etické konzekvencie,
aké prejavovali pytagorejci v akusmatach.

Druhym argumentom je, ze podavana analdgia nema nijaka pred-
nost napr. voc¢i analogii, ktora pouzil Augustinus Aurelius. Ako proti-
argument uvadzame, ze analdgia pouziva elementy prirody ako stvo-
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reniny Boha, pricom odraza tak systematicky, ako aj ekonomicky
model Trojice.

Ako treti protiargument mozno pouzit, Ze analogia, podla ktorej
interakcie boli spolu a tvorili jedno a potom sa rozdelili, nie je dob-
ra voci NajsvitejSej Trojici, ktora priamo oddelena nie je. Protiar-
gumentom je, ze analogia je naopak dobra, lebo Najsvitejsia Troji-
ca tvori jedno bozstvo a v ramci ekonomickej trojice posobi jedna
z 0sOb ako viditelna pre ¢loveka, rovnako jedna z interakcii je domi-
nantna a ostatné su recesivne, ale pritomné.

Inym rozmerom je prejav modelu tri vo fyzikalnej realite. Jestvu-
je viacero skutocnosti prejavu fenoménu tri vo fyzike. Ak verime, ze
Boh nechal svoje stopy v stvoreni, potom modzeme takto interpreto-
vat podozrivo Casty vyskyt trinitirneho modelu vo fyzike v roznych
formach. Trojkovy model je pritomny naozaj v mnohych aspektoch.

Mo6zeme ho vnimat uz pri prejavoch deterministického chaosu.
Dynamika klimatickych systémov je opisovana v troch diferencial-
nych rovniciach. Ako ukazal H. Haken, aj v laseroch zacina analyza
rezimu deterministického chaosu troma rovnicami. Jestvovanie re-
zimu deterministického chaosu je podmienené existenciou aspon
troch parametrov systému.

Vo fyzike mozeme najst velké mnozstvo pritomnosti trinitirne-
ho modulu. Uvedieme najvypuklejsie z nich: 3 zakladné konstan-
ty (gravitacna, Planckova, rychlost svetla), 3 druhy farebnych na-
bojov, 3 druhy interakcii (elektroslaba, silna, gravitacna), 3 odliSné
chute kvarkov, 3 druhy leptonov (mion, tau, elektron), 3 dimenzie
univerza, 3 druhy U kvarkov (u, c, t), 3 druhy D kvarkov (d, s, b),
3 druhy energie determinujice vsetku dynamiku v univerze (normal-
na hmota, temna hmota a temna energia), 3 zakladné castice (pro-
ton, neutron, elektron), 3 mechanické principy (Newtonove prin-
cipy), 3 zakony zachovania (energie, momentu hybnosti, linearny)
(Krempasky, Ambrozy, 2015). Musime uznat, Ze fakty hovoria o na-
ozaj vypuklom vyskyte trinitarneho fenoménu v zakladnych princi-
poch fyziky. Pri vSetkych procesoch sa zachovavaja rovnako tri veli-
¢iny, hmota, moment hybnosti a elektricky naboj. Protiargument, ze
ide o trivialne poukazovanie, neobstoji, pretoze uvedené suvislosti
patria k tym zakladnym vo fyzikalnej vede.

V suvislosti s problematikou Trinity sa ukazuju zaujimavé vztahy
v ramci problematiky fyzikalneho vakua. Jestvujuci svet ma pravde-
podobne dve zakladné entity, fyzikalne vakuum a hmotny svet. Fy-
zikalne vakuum je naposledy casto pretraktovanou fyzikalnou té-
mou, ktorou sa zaoberaju fyzici ako G. 1. Sipov, F. Wilczek atd. Prave
Frank Wilczek dal fyzikalnemu vakuu nazov mriezka, vyjadril sa, ze
prazdny priestor je plny potencialit, Struktar. Trinitarny modul je



zrejme pritomny uz priamo vo fyzikalnom vakuu, v mriezke. Aj rus-
ky fyzik G. Sipov vo svojej teorii fyzikilneho vakua postavil jej zak-
lad na troch rovniciach. J. Ambjorns a spolupracovnici formulova-
li hypotézu fyzikalneho vakua s fraktalovou Struktarou (Ambjorns,
Jurkiewicz a Roll, 2008). Zda sa, ze vo fyzikalnom vakuu bol v reZi-
me chaotickej dynamiky uplatinovany modul tri. Uz O. Grassberger
a L. Procacia (Grassberger a Procacia, 1983) vypracovali teoretické
rieSenie problému, podla ktorého fyzikalne vikuum generuje rezim
deterministického chaosu.

Pokial by sa ukazalo, ze Struktura fyzikalneho vakua ma skutocne
fraktalnu povahu, a ze moze generovat dynamiku deterministického
chaosu, potom by bol mozny predpoklad, Ze teoria vSetkého by ma-
la spocivat na troch rovniciach (Krempasky, Hastava, Valko, 2009,
s. 3). Otazka, ¢i ide o stochasticky alebo deterministicky chaos, zrej-
me ma odpoved. Pri radioaktivnej premene su procesy determino-
vané indikatormi generovanymi vo vakuu. ,Ako jeden z moznych
indikatorov tejto dynamiky prichadzaju do avahy podnety, ktoré
st zodpovedné za radioaktivny rozpad“ (Krempasky, Hustava, Val-
ko, 2009, s. 4). Takyto jav bol preukazany pri premene izotopu jodu
na xeon. Jestvovanie fraktalového systému, ako aj deterministické-
ho chaosu boli preukazané na uvedenom priklade. Na uroven vedec-
kého invariantu vSak treba najst aj iné pripady a dokumentovat ich
(Krempasky, Hastava, Valko, 2009, s. 7). Takéto preukazanie by de-
monstrovalo to, ze dynamika fyzikalneho vakua by tak musela vy-
kazovat minimalne tri stupne volnosti. Znamenalo by to pritomnost
dalsieho prikladu na trojkovy modul vo fyzikilnej realite. DalSie ex-
perimenty ukazu opravnenost alebo neopravnenost tohto predpo-
kladu.

Zaver

Poukazali sme na niektoré moznosti priblizenia k NajsvitejSej Tro-
jici v zmysle moznej analogie z fyziky. V tomto zmysle je pouzitel-
ny priklad priblizenia sa k nej pomocou fyzikalnej analogie, vyuZzitel-
ny za ucelom moznych prikladov pre homiletiku alebo katechetiku.
Rovnako mozno povedat, ze pritomnost fenoménu tri, trojitosti
v mnohych fyzikalnych javoch mozno v rovnakom duchu vyuzitia
v katechetike a homiletike interpretovat ako moznost prejavu pone-
chania stop Kreatorom vo svojom stvoreni. Uvedené priklady mozu
poslazit ako priklady pre homileticka prax, eventualne ako namety
pri priblizovani k uvedenej problematike v katechetickom kontexte,
predovsetkym pre zjavnost pouzitych prikladov. Aj ked neaSpiruje-
me na priame teologické konzekvencie uvedenych suvislosti medzi
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teologiou a fyzikou, mame za to, Ze pre priklady vyucovania teologie
a tvorby homilii ide o priklady, ktoru sa z teologického hladiska ko-
rektné.
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FIDES ET RATIO

Konferencia biskupov Slovenska priznala v r. 2017 na na-
vrh Rady pre vedu, vzdelanie a kultiru cenu Fides et ratio za
zasluhy o dialog medzi vedou a vierou Mons. Mgr. Gasparovi
Froncovi a Ing. Vilémovi Novakovi, DrSc. Novym nositefom
tohto vyznamného ocenenia aprimne blahozelame. Prinasa-
me laudacia a prejavy laureatov.

Laudacio na Mons. Mgr. GASPARA FRONCA

Papez sv. Jan Pavol II. zanechal svetu okrem mnozstva inych dob-
rodeni aj pozoruhodnu encykliku FIDES ET RATIO, v ktorej doraz-
ne upozornil na to, ze krestanska nauka ma - podobne ako kazdé
iné seridzne nabozenstvo - dve stranky, a to zvestovand a rozumovi.
Zvestované pravdy maja svoj zdroj v nadprirodzenej sfére a rozum
sa usiluje o korelaciu tychto pravd s poznatkami ziskanymi ludskym
rozumom. Medzi tymito dvoma zdrojmi naSich poznatkov nemo6zu
principialne existovat rozpory, pretoze obidva zdroje maju toho isté-
ho povodcu - je nim Boh ako kreator vSetkej reality. Filozof A. Ken-
ny to vyjadril velmi pregnantne slovami: Zda sa mi, Ze ak viera v Boha
nemodze byt rozumne zddévodnena, neexistuje dovod na prijatie kto-
réhokolvek tradi¢cného nabozenstva.

KedZe viera nemdze byt v rozpore s rozumom, je nevyhnutné roz-
vijat nielen jej teologicku stranku, ale rovnako aj rozumovu stran-
ku, pretoze veda neustale prinasa nové a ¢asto uz aj nespochybnitel-
né poznatky, ktoré tato nauka musi jednoducho zobrat na vedomie
a pokusit sa zakomponovat ich do svojich koncepcii.

Papez sv. Jan Pavol II. velmi prilichavo prirovnava spominané dve
cesty poznavania reality dvom kridlam, pomocou ktorych lietaju vta-
ky, a tym ich let ziskava stabilitu. S jednym kridlom by vtak daleko
nedoletel. Prave tak aj kazdy poznavaci proces, ak ignoruje jedno zo
spominanych kridel, striaca istotu a stabilitu svojich zaverov. Z tohto
pohladu mozno konstatovat, Ze najmi v poslednej dobe pozorujeme,
ako keby sa aktivita v oblasti krestanského nabozenstva sustredova-
la prevazne len na kridlo reprezentujacu ,fides“ a neprihliadala do-
statocne k najnovsim poznatkom sekularnej vedy. Tym sa nielen stra-
ca moznost nachadzania korelacie medzi pravdami krestanskej viery — 33 -
a sucasnymi vedeckymi poznatkami, ale vyznavaci a Siritelia krestan-
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skej viery prichadzaju o moznost podporovat svoje informacie aj po-
znatkami modernej prirodovedy, ktoré tieto informacie nevyvracaja,
ale uc¢inne podporuju.

Uz viackrat sa stalo, ze aj najvyssi predstavitel krestanskej cirkvi
reagoval na viaceré otazky diskutujacich strohymi slovami: Neviem,
na takéto otazky nemam odpoved! Pritom je zrejmé, Ze keby sa v ta-
kychto situaciach oprel o druhé kridelko, teda o ,ratio“, tak by sa
plauzibilna odpoved nasla. Tyka sa to najmi problémov rozli¢nych
prirodnych katastrof a vSeobecne ludského utrpenia.

Tento pomerne Siroky tvod uvadzam cielene najmi preto, aby
som vecne zdovodnil hlavny ciel tohto laudacia, ¢ize zdovodnenie
navrhu na udelenie medaily ,FIDES ET RATIO“ Mons. Gasparovi
Froncovi. V Statate pre udelovanie takejto medaily sa uvadza, ze taka-
to medaila sa udeluje za vynimoc¢nu aktivitu na poli spoluprace vie-
ry s vedou. Svojim ivodom som chcel demonstrovat fakt, ze v sucas-
nosti sa v nasej spoloc¢nosti pocituje zretelna potreba takych profilov
aktivnych pracovnikov, ktoré predpokladaju aktivne zapojenie do
obidvoch spominanych ciest nasho poznavacieho procesu. Mal by to
byt napriklad teolog, ktory je dostatoCne zorientovany aj v problema-
tike sekularnej vedy, a to najmi v oblasti prirodnej vedy. Dobrym pri-
kladom takého vedca je napr. znamy anglicky knaz J. Polkinghorn,
ktory je sacasne aj uznavanym teoretickym fyzikom.

Na Slovensku sa do pozicie takého vedeckého pracovnika usilu-
je zaradit Mons. GaSpar Fronc. V roku 1984 bol vysviteny za katolic-
keho knaza. Svoje teologické vzdelanie si doplnil absolvovanim ma-
gisterského Stadia filozofie na Katolickej univerzite v Lubline, kde
zacal aj svoje doktorandské Studium. So sekularnou vedou sa dostal
do kontaktu najmi v suvislosti s vykonavanim funkcie univerzitné-
ho kaplana v Nitre a v aktivhom ac¢inkovani v Glohe permanentné-
ho prednasatela v pocetnych vzdelavacich kurzoch usporadavanych
najmi v ramci aktivit USKI (Ustredie slovenskej krestanskej inteligen-
cie). Velmi aktivne vystupoval aj vo verejnych institaciach, akymi st
rozhlas a televizia. To vSetko si vynucovalo aj intenzivne samovzdela-
vanie v disciplinach, ktoré s uvedenou sirokospektralnou problema-
tikou uzko saviseli. Islo predovsetkym o filozofiu prirody, vztahy me-
dzi prirodnou vedou, filozofiou a teoldgiou. Okrajovo sa vo svojej
aktivite dotkol aj takych $pecialnych disciplin, akymi s napriklad an-
tropologia a etika, sloboda a ludské prava, logika a filozofia poznania
a vSeobecna problematika pravdy a realizmu. V niektorych Special-
nych otazkach mala jeho aktivita aj povahu vyskumnej prace, o com
svedci aj publikovanie piatich vedeckych avah uverejnenych v do-
macich i zahrani¢nych zbornikoch. Viacerymi ¢lankami sa menova-
ny prezentoval aj v casopise RAN.



Je vsak potrebné zdoraznit, Ze vSetky uvedené aktivity Mons. Fronc
uskutocnoval popri svojich pastoracnych povinnostiach. Vykonaval
funkciu kaplanov ¢i spravcov farnosti v piatich lokalitach a od roku
1991 je trvale zamestnany na Rimskokatolickej cyrilometodskej bo-
hosloveckej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave, a to na ka-
tedre filozofie, kde zacinal ako asistent, potom ako odborny asistent
a od roku 1998 ako veduci katedry.

V ramci svojej aktivity na vysokych skolach Mons. Fronc konal rad
systematickych prednasok, konkrétne prednasal napr. predmet filo-
zofie a dejin filozofie na Teologickom institate v Nitre, rovnaky pred-
met aj na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte
Univerzity Komenského v Bratislave, metafyziku na Teologickej fa-
kulte Trnavskej univerzity v Bratislave a vykonaval funkcie ¢lenov ve-
deckych rad prislusnych inStitacii. Podobné aktivity mal aj v niekto-
rych zahrani¢nych institaciich (v Polsku a Cesku) a na Slovensku sa
v tomto smere angazoval najmi v spolo¢nosti USKI.

Zaverom mozno konstatovat, ze Mons. Gaspar Fronc vykonal do-
teraz mnoho uzitocnej prace na poli pastoracie a vzdelavania sloven-
skej pospolitosti na roznych jej arovniach, a to najmi v oblasti vzta-
hov medzi vedou a vierou, preto je navrh na udelenie medaily Fides
et ratio menovanému plne zdovodneny.

prof. RNDr. Jilius Krempasky, DrSc.
Kadnarova 108
831 06 Bratislava

-35_



_36_

CESTA K MUDROSTI - POKORA A REALIZMUS
(spolo¢ny zaklad vedy aj viery)!

Gaspar Fronc

Abstrakt. Mnozstvo rdznych stadii analyzuje vztah medzi vierou a vedou,
rozdiely v ich metode a ich miesto v kultare. Tato Gvaha si v§ima skor to, ¢o
maju spolo¢né. Vychadza z rdoznych prikladov z dejin filozofie aj vedy, uvah
nad historickymi udalostami, analyz sucasnej situacie a z avah nad ludskym
poznanim a podmienkami vedeckého a nabozenského postoja. Rovnakym
predpokladom pre vieru aj vedu je tazba po poznani pravdy, pokorny postoj
uznavajaci obmedzenost vlastného poznania, pochybnost, ktora podnecuje
dalsie hladanie, a realisticky nahlad na skutocnost, nezavisli od poznavaju-
ceho subjektu.

Abstract. The way to wisdom - through realism and humbleness
(common basis of both science and belief). There are many studies that
analyze the relationship of science and belief, differences between their re-
spective methods, and the roles they play in our cultures. This paper focuses
on what they share; it is based on examples from the history of philoso-
phy and science, reflections on different historical events, analyses of the
contemporary world, and studies on human knowledge and predispositions
for scientific and religious viewpoints. Science and religion share their as-
sumptions, like the desire to know the truth, along with the humble attitude
recognizing the limitations of one’s own knowledge, doubts which provoke
further exploration, and the realistic view on the world, not dependent on
the thinking subject.

Motto:
,K pravde sa Clovek musi tvrdo dopracovat; asi tak ako k zla-
tu - dolovanim a ryZzovanim. Ale na rozdiel od zlata, nemozno
ju ukradnut, ziskat podvodom alebo necestne. V tom sa preja-
vuje bozskost pravdy. Pravda vSak vyzaduje aj pokoru ducha.
Veda i filozofia by ju casto chcela dosiahnut vo svojej pyche,
vedoma si svojej mudrosti. V tom je tazkost vedy i filozofie.“
A. Hajduk

Precital som, ako iste aj mnohi z vas, uz mnoho podnetnych a zau-
jimavych uvah o rozdieloch medzi vedou a vierou, o rozmanitych
koncepciach ich vzajomného vztahu, o ich mieste v kultare, rozdiel-
nych kompetenciach, ¢i zdrojoch a metodach poznavania. Teraz by
som sa chcel pozriet na niekolko skutoc¢nosti, ktoré su im, ako sna-
ham o poznanie pravdy, spolo¢né a ktoré sq, trafnem si povedat, za-
kladnymi predpokladmi ako pre vedecké poznanie, tak aj pre vieru.

I Prednaska laureita pri udeleni ceny Fides et ratio 13. 9. 2017.



Chcel by som sa pozriet na zakladné fudské postoje k tomu, ¢o je lo-
vek schopny poznat a k tomu, €o nevie.

Aj ked slovo ,neviem* nepatri dnes k oblubenym. ,Neviem, ne-
mozem, neda sa - také slova nepoznam.“ To je veta, ktora som po-
¢ul uz mnohokrat.

Tak isto som pocul ¢i Cital, Ze kdesi, v akejsi hibke vraj clovek
vsetko vie. Problém je v tom, ze ten, kto uz vSetko vie, sa nepotre-
buje na ni¢ pytat. Nepotrebuje sa s nikym radit, ba naopak, kazdy
pokus o radu odmieta priam ako utok na jeho osobu. Ale ten, kto
sa nevie s druhymi poradit, nedokaze ich pocuvat, postupne ostane
opusteny.

Na prelome 19. a 20. storocCia snival okrem mnohych inych aj
matematik a filozof, zastanca eugeniky a volnomyslienkarstva, Karl
Pearson o tom, Ze veda, ktora je ucinnym nastrojom v boji o prezitie,
postupne odhali vSetky tajomstva a vyriesi vSetky problémy. Zdanli-
vo by to mohlo byt splnenim vyzvy z knihy Genezis: ,Napliite zem!
Podmante si ju a panujte nad rybami mora, nad vtactvom neba a nad
vsetkou zverou, €o sa hybe na zemi!“ (Gn 1, 28). Pearson vsak pokra-
Cuje, ze vedeckym poznanim postupne nahradime aj moralku ¢i na-
bozenstvo a stanu sa nadbytocnymi (Tatarkiewicz 1988). Dve sveto-
vé vojny ukazali, ako sa da naopak aj vedecké poznanie zneuzit proti
ludskosti. Veda je mocna, ale nie vSemocna, lebo poznanie riadené
sebectvom je destruktivne.

V casoch znarodnovania a kolektivizacie sa v legendarnej budova-
telskej piesni faloSne prorokovalo, ze

porucime vétru, desti,
kdy ma prset a kdy vat.?

Socialisticka veda mala zvitazit nad prirodou, aj nad ,burzoaznou
inteligenciou“. Ono to znie lakavo. Vsetko vediet, vSetkému rozu-
miet, vSetko mat pod kontrolou. Francis Bacon tvrdil, Ze poznanie
znamena moc (Bacon 1620/1990). Podrobit si svet a vyuzit ho vo
svoj prospech - o tom snivaju mnohi.

Spochybnenie takéhoto snivania priniesli nielen hurikany posled-
nych dni. Pred dva a pol storo¢iami otriaslo zemetrasenie v Lisabone
1. novembra 1755 nielen podou pod nohami ale aj fTudskym mysle-
nim. Zatriaslo pocitom sebaistoty filozofov aj prirodovedcov. ,Nasto-
lilo totiz otazku, ktorou sa nasledne zaoberali hadam vsetci europski
myslitelia vratane tych osvietenskych: ako mohol dobrotivy Boh do-
pustit vo svete, ktory by mal byt najlepsi zo vSetkych, taka katastro-

2 NARODNI KNIHOVNA CR. Autor, nizev pisné. Kde najit cely text? V: Ptejte se
knihovny. [online] [cit. 07.09.2017]. Dostupné na internete: http://www.ptej-
teseknihovny.cz/dotazy/autor-nazev-pisne-kde-najit-cely-text.
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fu? ... Napriek tomu presvedcenie, ze Clovek si mdze podmanit pri-
rodu, zostalo trvalym atributom osvietenského cloveka, prejavom
pokroku a poznania.“ (Holec 2017). Stale viac sme ale svedkami to-
ho, ako nenasytna tizba po bohatstvach prirody moze vSetko znicit.
Varovny prst dviha papez Frantisek v encyklike Laudato Si’.

Stanislav Stepka v znimom texte odkazuje, Ze ... ¢lovek by si aZ
tak mnoho nemav namyslat, lebo je len - ¢lovek!“ Mal by si radsej
celkom skromne povedat, ze toho az tak mnoho nevie, a preto sa
tu na svete bude radsej ¢udovat. Lebo ,Pri cuduvany nelitaju trisky
a nekapu ryby, rasti stromy a pada snah a Secko je na svojom miste
a v poradku, jako tedy, ked je na jar naozaj jar, v lete leto, na jablony
jablcko, na clovekovi hlava a v clovekovi srcco.“?

Cim viac si myslime, Ze vSetkému rozumieme, tym menej sa doka-
zeme uprimne divit.

Dokaze sa clovek dnes este uprimne cudovat? Ostat stat v nemom
uzase? Zda sa, ze tvrdy pragmatizmus tuto dolezita schopnost ubija.
Zabudli sme v kazdodennom zivote vnimat pravdu, dobro aj krasu.
Cim viac sa pravda, dobro a krasa vytracaji z nasho kazdodenného Zi-
vota, tym viac sa ich snazime hladat aspon vo chvilach vynimocnych,
v dioch sviatoénych & prazdninovych. TaZkost je vak v tom, Ze ked
¢lovek nepozna tieto hodnoty v kazdodennom zivote, tak potom ne-
vie, kde ich ma hladat. A ked ich ma na dosah, nevnima ich. Postup-
ne prepada sebaklamu a nadobudne dojem, ze ked ich nevidi, tak je
to preto, e vlastne neexistuji. Co mu potom ostane? Len chaba snaha
nie¢im ich nahradit. Sokujtcimi alebo takzvanymi adrenalinovymi za-
zitkami za kazda cenu. Nejakym vlastnym vymyslom. A potom sam se-
ba presvedcit, Ze od toho, ¢o som vymyslel, uz ni¢ lepsie nie je.

Clovek vsak moze byt tvorcom pravdy, dobra a krasy len vtedy,
ked sa zbavi svojej pychy. Ked si uvedomi, ze tieto hodnoty vlozil
do svojho diela ten, v ktorom st v plnosti. Ten, ktory sam je Pravda,
Dobro a Krasa. Ked clovek v pokore pred Stvoritelom objavuje prav-
du, dobro a krasu v jeho dielach, tak potom, preto, Ze je stvoreny
na Bozi obraz, moze tymito hodnotami naplnit aj svoje vlastné die-
la. Pravdu, dobro a krasu vnimame ako transcendentalne atributy vo
vsetkom, o je. Pravda je predmetom tuzby intelektu (FR 25), je za-
kladnou podmienkou moznosti pytat sa. Dobro je predmetom vole,
bez dobra by slobodna vola nemala zmysel. Nemala by k cComu sme-
rovat a sama by ho nevytvorila. A krasa je to, ¢o privadza ¢loveka
k udivu, uzasu. Krasu obdivujeme, kontemplujeme. Krasa povznasa
¢loveka nad to, Co je vSedné - k tomu, €o je vzneSené. Prinasa radost
70 zivota a ponuka prekonanie Cistého pragmatizmu.

3 Aj ked sa text nachidza na internete mnohokrit, jeho autorizovani podobu sa
mi nepodarilo najst.



Udiv a pochybovanie boli odjakZiva povaZzované za cestu k mud-
rosti. Podla Sokrata ked viem, ze ni¢ neviem, som na tom lepsie, ako
ten, Co ani to nevie, ze ni¢ nevie. Ten, kto hlada pravdu, teda filozof
(v Platonovom dialogu Symposion ho predstavuje Eros) je medzi Bo-
hom a nevedomym (Cize blaznom) (Platon: Symposion 204A - B).
Boh totiz pravdu hladat nemusi, nakolko vsetko vie. No a ten neve-
domy tiez pravdu nehlada, lebo jeho nevedomost spociva v tom, Ze
si mysli, ze uz vSetko vie. Ked ma ¢lovek klapky na ociach a pred se-
bou len maly horizont, tak v jeho rozsahu fahko prepadne iluzii vlast-
nej vSevedicnosti. Taky ¢lovek sa nepyta, nehlada, neskiima. Nenaj-
de cestu ani k vede, ani k viere. Zije v ilzii, Ze si sim vystaci. Iba
ten, kto sa snazi prekrocit onen horizont, objavi, Ze toho vlastne az
tak vela nevie. S kazdou krvopotne ziskanou odpovedou na nastojci-
vu otazku prichadza nielen uspokojenie a radost zo spoznaného, ale
aj desat dalsich nezodpovedanych otazok, ktoré sa vyzvami k dalsie-
mu hladaniu.

Veci prestana byt samozrejmymi a ¢lovek ostava stat v nemom
uzase. Aristoteles pise, Ze ,ludia zacali filozofovat teraz ako aj v minu-
losti skrze udiv* (Aristoteles: Metafyzika. A 2, 982b, 12 - 13). Udiv
je teda podla neho zakladny postoj, ktory vedie Cloveka k tomu, Ze
sa zacne pytat.

Vedomie vlastnej nevedomosti, udiv a pochybnost veda k pokore.
A pokora zoc¢i-voci izasnému svetu nuti pytat sa, klast najrozmanitej-
Sie otazky. Otazky vedecké, filozofické aj nabozenské. Az ked si Clo-
vek prestane byt isty svojim vysvetlenim vSetkého, zacne realne sku-
mat, ako to vlastne ten svet funguje, preco vobec funguje a aky to
vsetko ma zmysel.

Pochybnost vS§ak moze mat dvojaky efekt. Pyrrhonov alebo Aris-
totelov. U Pyrrhona (Vittek 2007) émoxn} (époché), cize zdrzanie
sa usudku, znamena vzdanie sa akéhokolvek nazoru. To je pohodl-
né a vtedy podla Pyrrhona clovek netrpi. V podobnom postoji je aj
zaklad stoickej apatie a epikurovskej ataraxie. Aristotelova pochyb-
nost (Aristoteles: Metafyzika. B 1, 995a, 28 - 995b.; Tomas Akvinsky.
In Metaph. I, lect. 1, €. 6.) je anopia (aporia). Je to tazkost, niekedy
priam nemoznost, pred ktorou sa ale nerezignuje. Stava sa vyzvou,
povzbudenim k dalsiemu hladaniu.

Pochybnosti maju svoje dolezité miesto nielen pri poznavani sve-
ta, ale aj v zivote viery. O pochybnostiach vo viere hovoria mnohi
mystici (Jan od Krize 1585/1941) aj ucitelia duchovného zivota (Lip-
pert 1980) ako o ceste k dospelej, pokornej, a preto pevnej viere.
Clovek, ktory si je isty svojou vierou, hlavne preto, Ze je to jeho vie-
ra, a ktory rad zdoraznuje, aka je pevna, moze lahko o vieru prist, ale-
bo si ju nahradi vlastnymi poverami. Ten, ktory presiel cez temnu
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noc pochybnosti, bude uz skromnejsi a hlavne vdacny za jej dar. Pre
mnohych, najmi novinarov, bolo velkym prekvapenim, ba priam So-
kom, ked sa objavili listy, v ktorych Matka Tereza odhalila svoju vlast-
na temnotu, ktorou trpela pocas dlhého obdobia. Mnohi nevedeli
pochopit, Ze sa tieto jej pochybnosti nestali prekazkou svitorecCenia.
Nehodia sa do dnes modneho obrazu sebavedomého cloveka, ktory
sa tvari, ze si vie so vSetkym poradit.

Tak, ako sa poznanie sveta buduje cez prekonavanie nemalych po-
chybnosti, aj viera cez ich zdolavanie rastie. Ani v jednom, ani v dru-
hom pripade to vSak nie je samozrejmostou. Aj vo viere potrebuje
Clovek zistit, Ze toho moc nevie, aby cez prekonavanie pochybnosti
dospel k uzasu nad tym, ¢o objavil, ¢i skor dostal do daru.

Vo vedeckom poznani aj v zivote viery tieto procesy vedu k poko-
re. Pokora pred svetom a pred jeho Tvorcom - to je zaklad pravej ve-
dy a tiez pravej viery. V pokornom pristupe naberaju silu obe kridla,
ktorymi sa, ako piSe sv. Jan Pavol II., ,Tudsky duch povznasa ku kon-
templacii a pravde“ (Jan Pavol II.: Fides et Ratio).

Viera a rozum su nevyhnutné aj v nabozenskom aj vo vedec-
kom poznani. Ze viera ma byt rozumna, o tom hovorili uz cirkev-
ni otcovia, ked sa snazili obsah evanjeliového posolstva vyjadrit re-
¢ou gréckej kultary (FR 36n.). Rozumovy zaklad viery najdeme uz
v sapiencialnych knihach Starého zakona (FR 16n.). Viera potrebuje
racionalny zaklad nielen preto, aby sa ukazalo, ze verit nie je nieco
iracionalne alebo priam antiracionalne. Potrebuje ho hlavne preto,
lebo len na racionalnom zaklade sa da jej obsah zrozumitelne formu-
lovat (FR 64n.). Dnesné pokusy uteku od racionality k Cistej emocio-
nalite spochybnuju ako vieru, tak aj vedu.

Na druhej strane aj vedec potrebuje k svojej praci vieru. Mnohé
veci si overujeme, niektoré aj viacnasobne. Ale vSetko sa overovat
neda. To by sme sa nikam nedostali, nemame na to kapacity. Potre-
bujem uverit tomu druhému v time, vyrobcovi pristroja, laborantom
alebo Tudom, ktori predo mnou vypracovali a preverili u¢inny po-
stup, ktory prave potrebujem. Nie je to viera nabozenska, ale taka
prirodzena, medziludska. Ale tiez sa zaklada na dovere, s ktorou prij-
mem nieco bez nutnosti overovat. Timova praca bez dovery nemoze
dobre fungovat.

Postoje vedcov k nabozenskej viere su rozmanité, rovnako ako aj
u tych, ktori nie st vedcami. MOZeme sa stretnut s mnohymi vyrata-
vaniami, ktori slavni vedci st veriaci a ktori neveriaci. Ale ono sa to
neda korektne rozdelit na takéto dve zretelné skupiny. V skutocnos-
ti je to Siroka Skala roznych postojov k téme niecoho transcendent-
ného. Aktualny postoj je vzdy vysledkom hladania, ktoré sa nachadza
v urditej faze, alebo nezaujmu, ktory modze mat rozmanité dovody.



Za vieru v nabozenskom zmysle povazujem rovnako presvedcenie
o existencii Boha (to zrejme nikto spochybnovat nebude), ako aj pre-
svedcenie o jeho neexistencii. Aj to totiz presahuje ramec empiric-
ky potvrditeIného. Vychadza, rovnako ako aj viera v Boha ¢i v nieco
iné transcendentné, bud z filozofickej uvahy nad empiricky potvrde-
nymi faktami, alebo z nazoru, s doverou prijatého od inych. Predpo-
klad Augusta Comta (Tatarkiewicz 1988) a s nim celej pozitivistickej
tradicie, Ze jestvuje len to, ¢o je skusenostou potvrditelné, je skuse-
nostou nepotvrditelny*.

Mnohé postupy vo vedeckom badani maju Cisto pragmaticky cha-
rakter. Imrich Staricek v tejto savislosti upozornuje, ze ,Experimen-
ty nam umoziuju konstatovat jednotlivé fakty a zakonitosti, ale nie
ich vysvetlenie, ¢o je vecou dalSej rozumovej ¢innosti. ... Vedecké
teorie, ¢o ako domyselne postavené, nemusia byt vzdy nalezitym ob-
razom skutoc¢nosti. Obc¢as ich musime nahradzat novsimi, prilieha-
vejsimi. (Staricek 1993) Vznik vedeckej teorie nie je iba produktom
experimentov. V tom spocival omyl inak velkého priekopnika ex-
perimenalnej metody Francisa Bacona (Bacon 1620/1990). Spraco-
vanie a vysvetlenie experimentov vzdy buduje na nejakych predpo-
kladoch. Podla Ladislava Lencza je vo vedach implicitne obsiahnuté
filozofické poznanie: ,Principy a postulaty patriace do oblasti filozo-
fie tvoria tiez vSeobecny metodologicky zaklad prirodnych vied; pre-
to prirodovedec vo svojej praci nevyhnutne postuluje isty druh filo-
zofie esSte aj vtedy, ak filozofiu podcenuje alebo ju odmieta. Od tejto
implicitnej, casto neuvedomelej filozofie zavisi, na co sa vedec vo
svojom skumani zameria, ¢o si bude vSimat a ako bude interpretovat
empiricky material.“ (Lencz 1991)

Z tohto pohladu je zaujimavym cCitanim Stadia Briana Clegga
(Clegg 2009), v ktorej konfrontuje teoriu velkého tresku a jej inter-
pretacie s roznymi filozofickymi ¢i nabozenskymi koncepciami. Ob-
dobnou konfrontaciou vedeckych faktov a filozofickych konceptov,
aj ked z iného pohladu, je Hawkingov a Mlodinowov Velkolepy plan
(Hawking 2010).

Thomas Kuhn prijaté koncepty, na ktorych stavia vedecky vy-
skum, nazyva paradigmou (Kuhn 1962). T4 sa ale niekedy musi opus-
tit. Takychto menSich ¢i velkych revoluacii, ked sa muselo opustit za-
uzivané a vicsinou aj dobre zdovodnené vysvetlenie pozorovaného,
bolo viacero. Na konci 19. storocia vladlo presvedcenie, ze uz osta-
lo len zopar nevysvetlenych skutocnosti a po ich zvladnuti uz bude
vedecky obraz sveta uplny. Tych par nevysvetlenych otazok napo-
kon otriaslo myslenim prichodom teorie relativity a kvantovej fyziky.

4 preto povazujem kedysi tak casto pouzivané slovné spojenie ,vedecky ateiz-
mus“ za oxXymoron.
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Problémom s nepochopenim v odbornej verejnosti Celil aj Louis Pas-
teur po tom, ako prezentoval svoje objavy, lebo nimi tiez menil pri-
jata paradigmu.

Rovnako naroc¢né bolo zmenit vSeobecne prijata paradigmu v ¢a-
soch Kopernika, Keplera a Galileiho, nakolko Ptolemaiov systém bol
dobre zddvodneny a ponukal overitelné vysledky. Archimedove na-
mietky proti Aristarchovmu heliocentrizmu mali vedecky korektné
zdovodnenie. Dokaz, ktory metodologicky spravne od Galileiho po-
zadoval Belarmin, sa podarilo najst az v roku 1727. Bol to opticky do-
kaz Jamesa Bradleyho, ked konec¢ne pozoroval paralaxu, o ktorej ho-
voril uz Archimedes. Ako mechanicky dokaz poslazilo v roku 1851
Foucaultovo kyvadlo. Prvy dokaz sa teda naSiel az 85 a druhy dokon-
ca 209 rokov po Galileiho smrti. Jan Pavol II. to po ukonceni pre-
skumania Galileiho pripadu zhodnotil 31. oktobra 1992 v prihovo-
re k ¢lenom Papezskej akadémie vied na jej plenirnom zhromazdeni
slovami: , Tak, ako vic¢sina jeho odporcov, ani Galilei nerozliSuje me-
dzi vedeckym pristupom k prirodnym javom a filozofickou uvahou
o prirode. Preto odmietol navrh prezentovat Kopernikov systém ako
hypotézu, kym nebude potvrdeny nezvratnymi dokazmi. Pritom je to
poziadavka experimentalnej metody, ktorej genialnym iniciatorom
bol on sam.“ (Sencik 2002)

Byva to tazké, ako vo vede, tak v otazkach viery, ako aj v mnohych
oblastiach bezného zivota, prijat zistenie, Ze to moze byt aj inak, nez
som si doteraz myslel. Clovek potrebuje na jednej strane istotu a sta-
bilitu. Potrebuje ju pre zmysluplné vedecké badanie, potrebuje ju
v osobnom zivote viery a potrebuje ju aj v kazdodennom zivote. Ale
sme [udia a tak to, Co povazujeme za istotu, moze byt aj nas omyl. Na
druhej strane potrebuje aj otvorenost pre rast poznania. Ked ale po-
nukajice sa nové poznanie naburava to, ¢o sme povazovali za isto-
tu, ocitame sa v tazkej situacii. Rovnako, ako je pre vedca tazké opus-
tit paradigmu, na ktorej budoval svoju pracu, je pre veriaceho tazké
pripustit, Ze moja viera bola doteraz falosna, pomylena. Mozno sta-
le akasi detska, mozno poznacena poverami. Niekedy staci jedna ka-
zen, niekedy je to napriklad ucast na puti alebo dobra nabozenska
kniha a ¢lovekom to otrasie. Je to vyzva k prehodnoteniu vlastnych
predstav ¢i vymyslov, ktoré ¢lovek povazoval za prava vieru. Kriza
viery moze mat mnoho paralel s tym, co Kuhn vo svojej koncepcii
vyvoja vedeckého poznania tiez nazyva krizou (Kuhn 1962). K jej na-
Startovaniu zasa moze stacit jeden (vicsinou ich byva viac) fakt, kto-
ry sa z doteraz akceptovanych predpokladov neda vysvetlit.

V dnesnej situacii sme svedkami inej krizy, ktora sa tyka akcep-
tacie vedy aj viery. Je to kriza racionality, prameniaca z postmoder-
ného subjektivizmu a relativizmu, a ponukajica absolutiziciu emo-



cionality. Obdobie osvietenstva bolo obdobim domnelého vitazstva
rozumu nad vierou, ktora bola oznacena za tmarstvo. Ideovym pi-
lierom dechristianizacie bol revolu¢ny oficialny kult rozumu. Jeho
autormi boli Jacques-René Hébert a vo vsetkych rezimoch uspesny
oportunista Joseph Fouché. Rok po jeho zavedeni ho nahradil Ma-
ximilien Robespierre kultom Najvyssej Bytosti. V tom istom roku
Hébert aj Robespierre skoncili pod gilotinou. Fouché prezil a verne
sluzil eSte aj Napoleonovi. Absolutizovanie rozumu v rdéznych podo-
bach napokon vyvrcholilo v ideologii scientizmu koncom 19. a za-
c¢iatkom 20. storocia. Dve svetové vojny vsak ukazali, Zze absolutizo-
vany rozum bez mravnych korekcii vedie do zahuby. Po obsahove;j
stranke sa dokaze veda sama korigovat, ale vyuzitie jej vysledkov po-
trebuje korekciu zvonku, rovnako ako aj rieSenie moralnej pripust-
nosti pouzivania niektorych metod.

Odmietnutie absolutizovaného rozumu ale vedie k dalSiemu ex-
trému, k absolutizacii emocionality. Dnes sa uz pomaly nepatri pove-
dat: ,Ja si to tak myslim.“ alebo: ,Mam taky nazor.“. Dnes sa namiesto
toho hovori: ,Ja to tak citim.“ A tu nejde len u slovicka, ale o vyraz-
ny posun od rozumu k citom alebo az k pocitom. Tie sa zrejme lah-
Sie manipuluju ako slobodna mysel. Ved reklama, obchodna aj poli-
ticka, nepredklada racionalne argumenty, ale Gtoc¢i na city. Otazka,
¢i je lepsi rozum alebo srdce, je zasadne zle polozena. Rozum, vola aj
cit maja svoju vlastnu dolezitost. Akakolvek absolutizicia jedného na
ukor ostatnych je extrém, ktory ¢loveku ublizuje>.

Pokial este ostali nejaké zvysSky konceptu pravdy, tak sa jej ako
autokritérium chce zmocnit subjekt sam. V postmodernej filozofii sa
hovori radsej o diskurzoch, ktoré, hoci aj navziajom sa vylucujuce,
majua rovnaky narok na platnost. Kazdy ma potom ,svoju pravdu, le-
bo ni¢ objektivne sa nepripusta. Kazdy ma totiz svoj vlastny svet, do
ktorého ten druhy nevidi. V tomto svete je strojcom vlastnych pravi-
diel (o zakonoch radsej nehovorim), vlastnej moralky i nabozenstva.
V konec¢nom dosledku chce byt vlastne kazdy sam sebe bohom (ale-
bo bozikom?). Tak sme stale viac svedkami toho, ako ludia, uzavre-
ti vo ,svojich svetoch®, stracaju schopnost komunikovat. Jednoduch-
Sie je tukat do smartfonu, nez pozriet sa druhému priamo do odi.
PodIa toho aj vyzeraja takzvané diskusie na socialnych sietach ¢i pod
¢lankami a blogmi na internete. Na opacny nazor su k dispozicii len
nadavky a urazky.

Celé to ma pociatok v takzvanom kartezianskom obrate k sub-
jektu, ktory prehibil klasicky nemecky idealizmus a zavi$il Husserl.
Etienne Gilson to priliehavo nazval pascou reflexie (Chudy 1995).

5> Absolutiziciu vole v roznych vyznamoch mézeme vidiet napriklad u Schopen-
hauera (Svet ako vola a predstava) a Nietzscheho (Vola k moci).

-43 -



- 44—

Ked za¢nem budovat filozoficka koncepciu od obsahu vlastnej mys-
le, chytim sa do pasce, z ktorej nie je vychodisko k realnemu svetu.
Moja mysel nie je zmysluplnym kritériom pravdy. Takymto Kritériom
moze byt jedine realita - taka, aka naozaj je. Takéto realistické krité-
rium potrebuje rovnako veda aj viera.

Tak, ako sme svedkami subjektivizacie viery, ked sa odmieta aké-
kolvek cirkevné ucenie v mene vlastného citenia, rovnako vidime aj
subjektivizaciu postojov k vede ako takej. Tom Nichols tomuto javu
hovori ,nazorovy narcizmus“ (Nichols 2017). Najvypuklejsie to mo-
zeme sledovat v medicinskych otazkach. Tam totiz ide ,iba“ o zivot.
Ludia stale viac veria textu na akejsi internetovej strinke od autora,
ktory medicinu nikdy neStudoval, ako svojmu lekdrovi. Najrozmani-
tejSim Sarlatanom zaplatia nemalé peniaze za pristroje, ktoré v tele
identifikuju aj zlikviduju parazity od vymyslu sveta, rakovinu buda
Sliecit“ (a to este v tom lepsom pripade) sodou bikarbonou a Sirit
heslo ,Neverte svojmu lekarovi!“. Takmer v kazdej oblasti sa poma-
ly viac veri konspira¢nym teoriam ako evidentnym faktom (Nichols
2017) a ludom akosi nevadi, ze sa v nich ignoruju aj elementarne po-
znatky napriklad z uciva fyziky na zakladnej Skole. Namiesto reali-
ty sa pontukaju tzv. ,alternativne fakty“®. Nasa doba sa preto zvykne
oznacovat ako postpravdiva’ ¢i postfaktualna® a ako taka je otvorena
pre emocionalnu manipulaciu a populizmus.

Ano, emocie je lahie zmanipulovat - a to eSte s opakovanim hes-
la ,Bud sam sebou!“, ktoré v tejto suvislosti vyznieva priam ironic-
Ky. Vtipnym spdsobom proti najrozmanitejsim bludom doby bojuje

¢ Tento vyraz pouzila poradkyfia prezidenta Donalda Trumpa Kellyanne Conway

v relacii Meet the Press with Chuck Todd 22. 1. 2017. Conway: Press Secretary
Gave “Alternative Facts”. V: NBC News [online] [cit. 07.09.2017]. Dostupné
na internete: https://www.nbcnews.com/meet-the-press/video/conway-press-
-secretary-gave-alternative-facts-860142147643.

»an adjective defined as ‘relating to or denoting circumstances in which objec-
tive facts are less influential in shaping public opinion than appeals to emotion
and personal belief’“. Word of the Year 2016 is... V: Oxford Dictionaries [on-
line] [cit. 07.09.2017]. Dostupné na internete: https://en.oxforddictionaries.
com/word-of-the-year/word-of-the-year-2016.

,Das Kunstwort postfaktisch, eine Lehniibertragung des amerikanisch-eng-
lischen post truth, verweist darauf, dass es in politischen und gesellschaftli-
chen Diskussionen heute zunehmend um Emotionen anstelle von Fakten geht.
Immer groflere Bevolkerungsschichten sind in ihrem Widerwillen gegen »die
da oben« bereit, Tatsachen zu ignorieren und sogar offensichtliche Liigen be-
reitwillig zu akzeptieren. Nicht der Anspruch auf Wahrheit, sondern das Aus-
sprechen der ,geflihlten Wahrheit* fiihrt im ,postfaktischen Zeitalter* zum Er-
folg.« GfdS wdhlt ,postfaktisch“ zum Wort des Jahres 2016. V: Gesellschaft
fiir deutsche Sprache [online] [cit. 07.09.2017]. Dostupné na internete: http://
gfds.de/wort-des-jahres-2016/.



Cesky klub skeptik Sisyfos odovzdavanim anticeny Bludny balvan
(skratka BL.B.)°.

Idealizmus'® a z neho vychadzajici subjektivizmus a relativizmus
v postmodernom Sate nie je ni¢ iné, ako nedostatok pokory pri kon-
frontacii s realitou. Subjekt povySuje seba (svoj nazor, predstavu,
tuzby) nad realitu a v mene vlastného pohladu neprijme vieru ani ve-
du. Namiesto nich vytvara vlastné konstrukty, individualne aj social-
ne. Naproti tomu realisticky postoj'! podriaduje subjekt a obsah jeho
vedomia spoznavanej realite. Ten, kto robi akykolvek vedecky vy-
skum, predpoklada, ze realny svet je taky, aky je. Ak namiesto toho
predlozi obraz sveta, aky by si sam rad predstavoval, vyskum straca
zmysel. Rovnako kto tazi hladat to, Co svet presahuje a dava mu zmy-
sel, tuzi spoznat to, Co je realne. V jednom aj druhom pripade potre-
bujeme podriadit vlastné predstavy spoznanej pravde a nie naopak.

Ked tieto avahy zhrniem, tak ten v ivode spominany zaklad, kto-
ry je predpokladom vedeckého poznania aj viery, je jednak tazba
po poznani, presnejsie tuzba po pravde, ved kto by chcel klamat se-
ba samého? Dalej je to pokora, ktora prameni z vedomia vlastnej ne-
vedomosti, a z nej vychadzajiuce pochybovanie, ktoré vsak nevedie
k rezignacii ¢i agnosticizmu, ale je podnetom pre Gprimné hladanie.
Udiv nad spoznanym vedie ku kontemplacii a prehlbuje tizbu po
dalsom poznani. A napokon je to realisticky nahlad na skutocnost,
ktory vychadza z viery, ze mimo mna je poznatelna realita, ktora
vo svojej existencii nezavisi odo mna ako poznavajuceho subjektu,
a ktora stoji za ta vSetku namahu, potrebnu na jej spoznanie. Tyka sa
to ako reality materialnej, teda pozemskej i vesmirnej, tak aj reality
transcendentnej, Cize Bozej.
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Laudacio na Ing. VILIAMA NOVAKA, DrSc.

V roku 1972 Rimsky klub publikoval spravu s nizvom ,Medze
rastu“, v ktorej upozornil (Sokovan) verejnost, ze ,Ak nadalej bu-
de trvat siicasnd tendencia rastu svetovej populdcie, industrializd-
cie, znecistovania, produkcie potravin a vycerpdvania prirodného
bohatstva, v priebehu budticich sto rokov sa na tejto planéte do-
siahnu medze rastu“, a to s poznamkou, ze tato tendenciu je moz-
né zmenit. O 19 rokov neskor Rimsky klub vydal nova publikaciu
,PrekroCenie medzi“ s konstatovanim, ze i napriek niektorym opat-
reniam situacia sa meni len malo a nalieha, aby do procesu boli pri-
zvané priemyselné organizacie, vyskumné institucie a vedci.

V tejto suvislosti pozornost svetovej verejnosti uputala encykli-
ka papeza FrantiSka Laudato si o starostlivosti o zivotné prostredie,
ktorej srdcom je otazka, aky typ sveta chceme zanechat tym, o pri-
du po nas. V 1. kapitole II. ¢asti encykliky osobitnti pozornost papez
venuje vode.

Som rad, ze jeden z dnesnych laureatov ceny Fides et ratio, hyd-
rolog Ing. Viliam Novak, DrSc. (dalej len Ing. Novak), je naplno za-
pojeny do skiimania zakonitosti vyskytu, obehu, casového a priesto-
rového rozdelenia vody na Zemi. Ing. Novak sa narodil v roku 1942
v Povazskej Bystrici. Po maturite na gymnaziu v Kremnici Studoval
na STU v Studijnom odbore vodné stavby a vodné hospoddrstvo.
Pracuje na Ustave hydrologie a hydrauliky Slovenskej akadémie vied
v Bratislave. Venuje sa vyskumu zakonitosti transportu vody, energie
a vo vode rozpustenych latok v systéme podda - rastlina - atmosfé-
ra. Sem patri kvantitativne vyjadrenie ulohy porastov (lesov, plodin)
v obehu vody v prirode a hladanie moznosti regulacie transportu vo-
dy v prospech produkcie biomasy. Aj to je dovod jeho delegovania na
konferenciu Pdpezskej akadémie vied o vode, ktora sa konala v ro-
ku 2005 pod nazvom Voda a zivotné prostredie. Na konferencii do-
minovali problémy suvisiace s ¢innostou ¢loveka a jej vplyvu na kva-
litu vodnych zdrojov, a otazky suvisiace s vplyvom zmien klimy na
ekosystém. Ing. Novak v diskusii informoval ucastnikov konferencie
o stave ochrany a vyuzitia podzemnych vod Zitného ostrova. Jednym
zo zaverov konferencie bolo memorandum politikom sveta, v kto-
rom okrem iného bol apel na podniknutie krokov, ktoré by umozni-
li vSetkym pristup k nezavadnej vode - princip hydrosolidarity. Ten-
to princip je vodiacou ideou encykliky Laudato si, osobitne v Casti
o vode. Papez FrantiSek zdoraznuje, Ze ,Mimoriadne vaznym prob-
léemom je kvalita vody dostupnej pre chudobnych..., a preto pitnd
Cistd voda je otdzkou prvotnej dolezitosti“. Papez zdoraznuje, ze
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vychadza z duchovného nacavania najlepsich vedeckych poznatkov
v oblasti zivotného prostredia, lebo voda je privilegovanym nastro-
jom, pomocou ktorého mozeme nacuvat vykriky Zeme.

V tejto suvislosti rad konsStatujem, ze zameranie Ing. Novaka suvisi

s vyzvami doby a, vzhladom na Sirokt medzinarodna spolupracu, aj
jeho vysledky prispievaju k takymto vyzvam svetovych autorit. Uve-
diem najdolezitejsie z nich:

metdda merania sacinitelov prenosu vody a tepla vo vodou nasy-
tenom porovitom prostredi,

metdda vypoctu evapotranspiracie a jej zloziek,

urcenie intenzit odberu vody korenovymi systémami rastlin,
vypocet infiltracie vody do nehomogénnej pody s puklinami,
vplyv skeletu v pode na pohyb vody a energie v systéme podda -
rastlina - atmosféra,

metoda urc¢enia vodného rezimu porastov vo vztahu k produkcii
biomasy,

metoda urcenia hydraulickej vodivosti skeletnatych po6d matema-
tickou simulaciou prudenia vody cez virtualnu vzorku skelnatej
pOody.

Ich vyznam sa zvyraziauje ich vyuzivanim pri rieSeni aktualnych

vodohospodarskych problémov, ktoré sa riesili na poziadanie praxe.
Uvediem tri najvyznamnejsie:

Diagnostika reZimu vody v pode na tizemi Vychodoslovenskej
niziny, kde bolo treba prehodnotit funkcnost doterajsich odvod-
novacich systémov. Navrhlo sa rieSenie pre zvysenie efektivnosti
drenaze.

Mozny vplyv vodného diela Gabcikovo na reZim vody v podach
v okoli vodného diela. 15lo o spor medzi slovenskou a madarskou
stranou o tom, ¢i vodné dielo bude mat za nasledok zhorSenie
podmienok pre floru a faunu v okoli vodného diela. Na zaklade
slovensko-amerického projektu pod vedenim Ing. Novaka sa poda-
rilo preukazat, ze prevadzka vodného diela nielenze nezhors$i, ale,
naopak, zlepsi podmienky pre floru a faunu v jeho okoli. Vysledky
vyskumu boli zhrnuté v monografii, ktora bola sucastou materia-
lov predlozenych Medzinarodnému sudnemu dvoru v Haagu, kto-
ry v spore medzi Madarskom a Slovenskom rozhodol v prospech
Slovenskej republiky. Priaznivé prognozy projektu sa po uvedeni
vodného diela do prevadzky potvrdili.

Vplyv polomov vo Vysokych Tatrdch na hydrologicky reZim
tizemia. V novembri 2004 silny vichor sp6sobil polom na ploche
12 tisic hektarov lesov. Bola obava z moznych povodni, pretoze
znacna cast lesov, o ktorych sa predpokladalo, ze zadrzia vodu
z extrémnych zrazok, bola povalana. Terénny vyskum ukazal, Ze



je mozné ocakavat mierne zvysenie odtoku z Gzemia, ale nie vys-
sie ako o 10 percent. Ukazalo sa totiz, ze v naSich klimatickych
podmienkach zna¢nu cCast retenénych funkcii lesov prevezme
rychlo rastaca bylinna vegetacia. Dosiahnuté vysledky mali Siroky
medzinarodny dosah, pretoze tato unikatna udalost bola zriedka-
vou moznostou Studia vplyvu zmeny vegetacného krytu na rezim
vody v krajine.

Kvalita vyskumu suvisi s jeho prepojenim na medzinarodnu spolu-
pracu. Ing. Novak v ramci tejto spoluprice (okrem uz spominaného
slovensko-amerického projektu) absolvoval studijné pobyty v Soviet-
skom zvize, Nemecku, Anglicku, Japonsku a USA. Jedna z jeho kniz-
nych publikacii bola vydana vo vydavatelstve Springer Sci. + Bussines
Media, 1912. Vo vedeckych organizaciach posobi v International So-
ciety of Soil Science, European Geosciences Union, IAHR, Sloven-
skej spolocnosti pre mechaniku. Je autorom 70 vedeckych publika-
cil, 5 monografii s vySe 460 ohlasmi.

Ing. Novak bol ¢lenom P SAV, je aktivhym ¢lenom Rady pre ve-
du, vzdelanie a kultaru pri KBS. Jeho aktivity boli ohodnotené tymito
cenami: Cena SAV za popularizaciu vedy, Priekopnik medzinarodne;j
spoluprace, Cestna strieborna plaketa SAV D. Stura za zasluhy v pri-
rodnych vedach, Cena SAV za vysledky vyskumu, Plaketa akademi-
ka Duba, Zlata medaila SAV za zasluhy o rozvoj vedy, Pamitna pla-
keta pri prilezitosti 60. vyrocia zalozenia SAV, Medaila sv. Sebastiana
3. stupna. Popri vyskume Ing. Novak posobil 15 rokov ako pedagog
na Stavebnej fakulte STU.

Ing. Novak, blahozelam k oceneniu Fides et ratio. Jeho vyznam
znasobuje skutocnost, ze prichadza pri okrahlom 75. vyro¢i naro-
denia.

prof. RNDr. Jozef Tirio, DrSc.
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PITNA VODA: BUDE JEJ DOST PRE VSETKYCH?!

Viliam Novdk

Motto:

Vedec, najmi ak je krestanom, musi sa zamysliet nad buduc-
nostou Tudstva na Zemi a ako zodpovedna osoba sa angazovat
pri jeho zachovani a eliminacii moznych rizik. Tato forma soli-
darity s budacimi generaciami je sluzbou, v ktorej sa angazuju
mnohé velké osobnosti. Na druhej strane, vedci by mali byt
presvedceni, ze priroda obsahuje mnoho tajomstiev, ktorych
odhalenie umozni rozvoj [udstva v zmysle planov Stvoritela.

(Paul V1., Papal adresses, PAS, Scripta Varia, 100,
Vatican City, 2000).

Mnozstvo vody na Zemi sa nemeni. Voda, ktora pijeme, je ta is-
ta, ktora pili dinosauri pred stovkami milibnov rokov. Jej potreba
a spotreba stale stupa. Bude jej dost pre stile sa zvySujucu popula-
ciu Zeme? Voda ako surovina ma medzi ostatnymi prirodnymi zdroj-
mi Specifické postavenie v tom, Ze sa spotrebou nenic¢i; moze sa vsak
znedistit, a tak sa stat nepouzivatelnou pre zivocichov a rastliny. Te-
da ochrana vody pred znecistenim, jej Cistenie a udrzanie jej kvali-
ty na takej arovni, ktora umozni jej dalsie vyuzivanie, je kategoric-
kym imperativom doby. Ramcova smernica o vode EurOpskej tnie
(ES/2000/60) deklaruje kritéria a aktivity pre udrzanie potrebnej kva-
lity a kvantity vody.

Kolko vody je na Zemi?

Vsetka voda na Zemi je lokalizovana v priestore, ktory sa nazyva
hydrosféra.

Hydrosféra je povrchova vrstva Zeme, ktora obsahuje vodu; jej
hrubka je priblizne 20 km (10 km pod troviou povrchu Zeme a pri-
blizne 10 km vrstva atmosféry). VSetka voda na Zemi by pokryla
Zem vrstvou hrubou priblizne 2 800 m. Biosféra, t. j. oblast vysky-
tu biologickych objektov, je podsystémom hydrosféry. Priemerny
ro¢ny uhrn vyparu vody z povrchu Zeme je 1,15-metrova vrstva vo-
dy; to znamena, ze vSetka vody na zemi sa ,vymeni“ priblizne raz za
2 300 rokov za predpokladu, Ze sa vypari cely objem oceanov. Prav-
depodobnejsie vsak je, ze v dosledku nedostato¢ného premiesavania
vody v oceane sa obehu vody na zemi zucastni len blizSie neurcena
vrchna vrstva vody.

Biosféra je relativne velmi maly priestor, ktory je citlivy nielen na
extraterestrialne vplyvy, ale aj na antropogénne aktivity.

I Prednaska laureita pri udeleni ceny Fides et ratio 13. 9. 2017.



Hydrosféra — zdroj vody pre biosféru

Biologické objekty potrebuji pre svoju existenciu vodu ,sladka“,
aj ked existuje skupina rastlin oznacovanych ako halofyty, ktoré sa
uspokoja aj so slanou vodou. Principialne, vSetka voda hydrosféry
moze byt zdrojom ,sladkej“ vody, ak sa z nej odstrania mineralne lat-
ky v nej rozpustené, aby tato voda splnila kritéria pre ,sladka“ vo-
du. Najjednoduchsi sposob pripravy ,sladkej“ vody z vody slanej ale-
bo ina¢ znecistene;j je jej destilacia, t. j. odparovanie. V prirode tento
proces prebieha kontinualne; zrazky ako zdroj vody suse su tvorené
vodou, ktora sa vypari z povrchu Zeme. Z povrchu sase sa vypari len
0,17 vody vyparenej z povrchu Zeme; zvysok (0,83) sa vypari z po-
vrchu mori a oceanov, a znac¢na ¢ast z nej sa dopravi nad povrch si-
Se, kde spadne vo forme zrazok ako voda ,sladka“. Zem tak funguje
ako gigantické destilacné zariadenia pohanané energiou Slnka.

Vyparovanie vody ako chladiaci systém Zeme

Vyparovanie vody je energeticky extrémne naroCny proces. Na
vyparenie 1 kilogramu vody (pri 20 °C) sa spotrebuje 2 450 kJ ener-
gie, Co je priblizne 5-krat viac, ako sa spotrebuje na zohriatie kilogra-
mu vody z teploty bodu mrazu na teplotu bodu varu vody. Priblizne
plati, Zze na vyparovanie vody z povrchu Zeme sa spotrebuje asi po-
lovica globalneho ziarenia, t. j. Ziarenia Slnka, ktoré dosiahne povrch
Zeme. Je to obrovské mnozstvo energie, ktoré je priblizne dvadsat-
tisic nasobkom energie, ktoru premenia vsetky elektrirne na Zemi.
Ak by tento proces neexistoval, teplota na Zemi by bola tak vysoka,
ze by neumoziovala zivot v takej forme, ako ho pozname. Prikladom
mozu byt teploty na puastach, kde je vypar minimalny, pretoze sa to
spravidla bezzrazkové oblasti. Teda ochladzovanie a stabilizacia tep-
16t na Zemi je produktom vyparovania. Na tom istom principe, ako
funguje hydrologicky cyklus, je zalozeny aj najrozsirenejsi proces od-
solovania vody destilaciou. Takyto sposob pripravy sladkej vody si
mozu dovolit krajiny, ktoré majua dostatocné a lacné zdroje energie.

Co je to pitna voda?

Pitna voda je ,sladka“ voda, ktora ma obsah rozpustenych mineral-
nych latok nizsi ako 0,5 g/liter. Toto je zakladna charakteristika pit-
nej vody. Pitna voda vSak musi spinat 82 kontrolovatelnych a kontro-
lovanych ukazovatelov (nariadenie vlady SR ¢. 354,/2006 Z. z.), ktoré
musia byt splnené, aby voda mohla byt ur¢ena pre [udsku spotrebu.
V uvedenom nariadeni je zahrnuta aj smernica EU 98/93/ES o kvali-
te pitnej vody.

Voda patriaca do prechodnej oblasti medzi ,sladkou® a slanou vo-
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dou je voda brakicka; takto sa oznacuje voda s obsahom rozpuste-
nych latok 0,5 - 3 g/liter.

Minerilna voda (podla CSN) obsahuje viac ako 1 g/liter rozpuste-
nych latok (Fatra 4,5 g/liter, piestanska voda 1,7 g/liter).

Morska voda obsahuje 31 - 37 g/I; priemerne 35 g/1, jej hustota je
priblizne 1,024 g/1.

Pre zaujimavost, voda z Mitveho mora (Dead Sea) obsahuje 335 g/1
rozpustenych latok; jej hustota je 1,240 g/1.

Zvysovanie potreby vody vyvolané zvySovanim poctu
obyvatelov Zeme

Podla dostupnych informacii sa pocet obyvatelov Zeme do ro-
ku 2050 zvysi na 9,6 miliard, Co je asi o Stvrtinu viac, ako je sucas-
ny pocet obyvatelov (EEA, Copenhagen, 2015). V stucCasnosti sa po-
cet obyvatelov Zeme zvySuje priblizne o 80 milionov ro¢ne. Narast
poctu obyvatelov - predovsetkym v mimoeuropskych krajinach
- bude viest k zvySenym narokom na potraviny, a tym aj na polno-
hospodarstvo. Niektoré krajiny s obmedzenymi pddnymi zdrojmi na-
kupuju podu predovsetkym v rozvojovych zemiach ,land grabbing*,
aby v buduicnosti pokryli svoje potreby potravin (EEA, Copenhagen,
2015). Toto je spojené s velkymi narokmi na zdroje vody, pretoze
vicsina takto ziskanej pody je lokalizovana v rozvojovych krajinach
s obmedzenymi zdrojmi vody. Okrem toho predpokladana zmena
klimy, ktora smeruje k zvySovaniu teplot Zeme a k dynamizacii obe-
hu v prirode, vyvola potrebu korekénych opatreni v hospodareni
s vodou. Ocakava sa zvySenie rocnych thrnov zrazok, ale aj vyssia
evapotranspiracia. So zvySenou teplotou Zeme sa ocakava topenie la-
dovcov a zvySovanie hladin mori a oceanov, spojené so zaplavenim
pribreznych oblasti, kde Zije zna¢né mnozstvo obyvatelstva. Toto je
vsak aspekt, ktory so zdrojmi vody savisi len nepriamo.

Aké su teda perspektivy uspokojenia poziadaviek na zdroje vody?

Svet: Je na Zemi dost vody pre vSetkych?

Ako neskor ukazeme, ,sladkej“ vody je na Zemi dost pre vSetkych
sucasnych obyvatelov. Priemerny prietok vSetkych riek sveta na jed-
ného obyvatela pri sicasnom pocte obyvatelov (7 miliard) je 15 m?
(15 000 litrov)/osoba/den. Svetova zdravotnicka organizacia (WHO)
povazuje za minimalnu spotrebu vody 70 litrov na osobu a den.

Len jedina (aj ked najvicsia, pretoze jej priemerny prietok je de-
satinou prietoku vsetkych riek sveta) riecka Amazonka samotna napa-
ja Atlanticky ocean mnozstvom vody, ktoré reprezentuje 1 460 1/0so-
bu/den, ¢o je dvadsatnasobok minimalnej potreby jedného obyvatela



nasej planéty. Teda samotna rieka Amazonka pokryva potrebu vody
sucasnej svetovej populacie.

Zaver: Sladkej vody na Zemi je dost pre vSetkych jej obyvatelov,
ale nie vzdy je tam, kde je potrebna v case, ked je potrebna a ne-
ma vzdy kvalitu pitnej vody, ¢o spdsobuje existencné, ekonomické
a zdravotné problémy v oblastiach, kde je nedostatok disponibilnych
zdrojov vody.

Y o

Najvicsi spotrebitel vody: polnohospoddrstvo

Priblizne 80 % vsetkej spotrebovanej vody na Zemi sa vyuzije na
zavlahy; 20 percent zavlazovanych pod vyprodukuje priblizne 40 %
biomasy. CiZe len priblizne 20 % spotrebovanej ,sladkej* vody na Ze-
mi sa vyuzije na osobna, komunalnu a priemyselna spotrebu, zvys-
nych 80 % sa zacastnuje produkcie biomasy, alebo sa vypari z po-
vrchu polnohospodarskych pod. Bez zavlah nie je mozné zabezpedit
potravinovu bezpecnost obyvatelstva, teda aj tato spotreba vody je
nevyhnutnou sucastou ,vodnej“ bezpecnosti. Sumarny prietok vo-
dy vsetkych vodnych tokov Zeme, je priblizne 200-nasobkom osob-
nej spotreby obyvatelstva Zeme, a teda v sacasnosti existuje dosta-
tok zdrojov vody na realizaciu sucCasnej urovne zavlah. Problémom
je, ze zavlahové oblasti su Casto oblastami s deficitom zdrojov vody.

Virtudlne toRky vody

Produkcia biomasy si vyzaduje velké mnozstvo vody. Samotné
rastliny pocas vegetacného obdobia obsahuju priblizne 80 % vody. Je
to vSak menej ako 1 % vody, prechadzajice cez pletiva rastlin z pdody
do atmosféry (transpiracia); t. j. viac ako 99 % vody, ktoru rastlina
z pody odoberie, cez nu len prechadza a transpiruje cez prieduchy
listov do atmosféry. Tento jav je vSak nevyhnutny, tato voda udrzu-
je vhodny vodny potencial pletiv rastlin (turgor), transportuje Zivi-
ny, chladi fotosyntetizujuce pletiva, teda podmienuje dobry funkc-
ny stav rastlin.

Pomer medzi mnozstvom vody, ktora prejde z pddy cez rastlinu
do atmosféry a hmotnostou suchej biomasy vyprodukovanej touto
rastlinou, sa nazyva transpira¢nym koeficientom.

Voda potrebna na produkciu 1 kg suchej biomasy je hypotetic-
ky exportovana suchou biomasou; tento virtualny tok vody, ktory
~prechadza“ cez hranice Statov, je obrovsky. Spotreba vody na jed-
notku suchej biomasy je v tab. 1. Spotreba vody na produkciu kilo-
gramu biomasy sa pohybuje v rozmedzi 250 - 1 200 kg vody. Okrem
toho v tabulke st uvedené mnozstva vody potrebné na produkciu
potravin a tovarov. Su to obrovské Cisla. Vidiet, ze dodavka energie
organizmom biomasou je radovo efektivnejSia (z pohladu spotreby
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Tab. 1 Spotreba vody v litroch (kilogramoch) na tvorbu kilogramu
suchého organického produktu

Produkt Produkt Produkt
Hovidzie midso 15 600 | Slivky 1 620 | Dzinsy 24 300
BravCové midso 6 350 |Jablka 700 | Kosela (bavina) 6 400
Parky 11 600 | Hrozno 650 | Hamburger 5 300
Syr 3 100 | Kukurica 900 | Pohar mlieka 450
Hydina 4 000 | Fazula 360 | Pohar vina 300
Vajcia 3 400 | Zemiaky 260 | Pohar piva 270
Pohar caju 70

vody), ako to isté mnozstvo energie dodané vo forme Zivocisnych
produktov.

Najvicsimi ,virtualnymi“ exportérmi vody sa Staty Ameriky. Euro-
paa Azia st yvirtualnymi“ importérmi vody.

Slovensko: Su zdroje vody na Slovensku dostatoc¢né?

Plocha Slovenska je 49 019 km?; lezi na rozvodnici (alebo aj stre-
che) Europy. 95 % tizemia patri do imoria Cierneho mora, len 5 %
plochy (riekou Poprad) odteka do Baltického mora. Cez uzemie Slo-
venska nepreteka ani jedna rieka; ale zato tri vyznamné toky (Dunaj,
Tisa a Morava) tvoria Cast hranic Slovenska.

Priemerny prietok riek Slovenska je priblizne 400 m? s~!, to zna-
mena, ze z uzemia Slovenska odteka 7,2 m?/Clovek/den (teda pri-
blizne polovica toho, ¢o pripada na hlavu populacie sveta). Ale sa-
motny Dunaj ma priemerny prietok 2 000 m> s~ (Bratislava), t. j.
pitnasobok prietoku vSetkych slovenskych riek; teda ak ho pode-
lime poctom obyvatelov Slovenska, je to 35 m?3/Clovek/den. Samo-
zrejme, odber vody z Dunaja jednotlivymi Statmi, cez ktoré preteka,
je limitovany medzinarodnymi dohodami, ¢ize mo6zeme spotrebovat
len Cast prietoku Dunaja. Zdroje vody pre Bratislavu a juznu cast Slo-
venska st lokalizované v okoli Bratislavy a na Zitnom ostrove a s
napajané vodou infiltrujucou do kvartérneho horninového masivu
z Dunaja. Priemerna spotreba vody na hlavu na Slovensku (komunal-
na a priemyselna) je 180 1/Clovek/den, z toho komunailna je nizsia
ako 100 1/¢lovek/den (obr. 1). Takato nizka spotreba vody (minimal-
na odporacana WHO je 70 litrov na osobu a den) je spdsobena pre-
dovsetkym relativne vysokou cenou vody na Slovensku; pritom Slo-
vensko je krajina, ktora zatial oplyva bohatstvom zdrojov kvalitne;j
vody.

Vyznamnou negativnou polozkou bilancie zdrojov vody su straty
pocas dopravy vody od zdrojov vody k spotrebitelovi. V principe sa



stratam vody zabranit neda, ale 27 % strata je privelka. Vyzaduje si to
zvysit starostlivost o rozvody vody.

Sucasna vydatnost zdrojov vody v okoli Bratislavy a vodarenskych
nadrzi na Slovensku je v tabulke 2; su pripravené projekty vystavby
dalsich vodarenskych nadrzi v oblastiach s nedostato¢nymi zdrojmi
vody (vychodné a juhovychodné Slovensko), ktorych vystavba sa es-
te nezacala, predovSetkym pre namietky ochrancov prirody.

Tab. 2 Kapacita zdrojov pitnej vody v okoli Bratislavy a kapacita
vodarenskych nadrzi na Slovensku v litroch za sekundu

Zdroje podzemnej vody Vodarenské nadrze SR
Karlova Ves - Sihot 750 | Rozgrund 150
Pecniansky Les 340 | Hrinova 325
Rusovce - Ostrovné Lucky 750 | Klenovec 460
Kalinkovo 170 | Bukovec 600
Samorin 240 | Starina 1000
Gabcikovo 510 | Nova Bystrica 700
Mailinec 450
Turcek 500
Spolu 2780 4185

V niektorych pripadoch ako zdroj vody sa pouziva voda povrcho-
va, tzn. voda sa odobera z vodnych tokov tam, kde nie su k dispozicii
zdroje kvalitnych vod (povodie Hornadu, Bodrogu, Popradu).

Odhadnuta kapacita existujucich zdrojov vody na Slovensku je
32 800 1 s71, (tab. 3), ¢o je priblizne trojnasobok sucasnej spotreby
(tab. 4).

Tab. 3 Sucasna kapacita zdrojov pitnej vody na tzemi Slovenska
a podiel podzemnej a povrchovej vody na celkovej kapacite
zdrojov vody

Povrchova Podzemna

Charakteristika zdroja vody voda voda Spolu
Kapacita zdrojov, litre za sekundu 5 450 27 574 32 875
Podiel zdroja na celkovej kapacite 0,16 0,84 1

Tab. 4 Vyroba vody na Slovensku v roku 2009 a Struktira zdrojov vody

miliony metrov litre
kubickych za sekundu
Z podzemnych vod 272 8 600
Z povrchovych vod 47 1250
Straty vody pri jej doprave 86 2730

Celkova vyroba 319 12 830
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Odhadnutad kapacita mozZnych zdrojov pitnej vody

na Slovensku

Podla odhadov SHMU a SAZP (Kollar, 2001) mozna vyuzitelna ka-
pacita zdrojov pitnej vody na Slovensku je 146,7 m? s™!, odhadova-
na vydatnost zdrojov podzemnej vody je 79,0 m? s~!. Z toho hypote-
ticka kapacita podzemnych zdrojov Zitného ostrova je 25,0 m3 s,
V sacasnosti sa na Slovensku vyuzivaja zdroje podzemnej vody s vy-
datnostou 12,83 m3 s™1.

Povrchové vody mozu byt v budicnosti vyznamnym zdrojom vo-
dy. Ako sme uz uviedli, sacasna vydatnost vodarenskych nadrzi na
Slovensku je priblizne 4 200 litrov vody za sekundu a moze byt zvy-
Sena vystavbou dalsich vodarenskych nadrzi. Okrem toho, na Sloven-
sku mame vybudovanych 54 velkych nadrzi (s objemom vicsim ako
5 mil. m?), ktoré zadrzia asi 14 % roc¢ného odtoku vody zo Slovenska
a moOzu byt v budacnosti a po prislusnych apravach vyuzité nielen
ako zdroje povrchovej vody, ale aj na regulaciou prietokov v tokoch
(hlavne Vahu), a tak m6zu zlepsit podmienky pre infiltraciu vody do
horninovych masivov, a tym zvysit vydatnost zdrojov podzemnej vo-
dy pozdiz tokov.

Na Slovensku mame teda znacné rezervy v zdrojoch vody. Problé-
mom vSsak je nerovnomernost v ploSnom rozlozeni mnozstva a kvali-
ty vody na tizemi Slovenska (sucha a povodne).

Kuvalita zdrojov vody na Slovensku

Vzhladom na 80-percentny podiel podzemnych zdrojov na zaso-
bovani obyvatelstva pitnou vodou je jej kvalita velmi dobra. Tab. 5
uvadza typické zakladné kvalitativne charakteristiky zdroja vody
z ostrova Sihot (Bratislava), podobné charakteristiky ma voda aj z os-
tatnych zdrojov podzemnej vody v nive rieky Dunaj. Pravidelné tes-
tovanie viac ako 50 parametrov pitnej vody ukazalo, ze asi 6 % tes-
tovanych vzoriek vody vykazovalo zvySené hodnoty niektorych
ukazovatelov. NajcastejsSie boli zvySené koncentracie dusi¢nanov (do
10 % pripadov), nasledoval obsah koliformnych baktérii (6 %) a zvy-

Tab. 5 Niektoré kvalitativne charakteristiky pitnej vody (vyjadrené
v mg/liter) zo zdroja Karlova Ves - Sihot (Bratislava)

.. Namerana Medzna hodnota (M
Clizrlisanhiile hodnota Odporucana hodnoEa g))H)
Mineralizacia 400 OH menej ako 500
Dusi¢nany 10 MH 50
Horc¢ik 18 OH 10 - 30, MH 125
Vapnik 70 OH 50

Sodik 13 MH 200




Sené hodnoty tzv. senzorickych ukazovatelov (teplota vody, obsah
zeleza a manganu). Senzorické ukazovatele nie sa rizikové, ovplyv-
nuju len chutové vlastnosti vody.

Ochrana zdrojov vody

Pod ochranou zdrojov vody sa chape subor ¢innosti, ktoré zabez-
pecuju pozadovanu vydatnost (kvantitu) a kvalitu zdrojov vody. Vo-
da na Slovensku je chranenou surovinou podla Zakona o vodach;
ktory formuluje pravidla tzv. vseobecnej ochrany vody. Pre ochranu
oblasti, v ktorych sa vyskytuju vyznamné zdroje vody, bolo zriade-
nych 10 chranenych vodohospodarskych oblasti (CHVO) s plochou
6 942 km? (14,2 % plochy SR). NajvyznamnejSou CHVO je Zitny
ostrov. V tychto oblastiach st ohranicené urcité aktivity, ktoré mo-
Zu ohrozit kvalitativne a kvantitativne vlastnosti vody. Je to napriklad
trasovanie ropovodov, vystavba zariadeni s moznym unikom latok
znizujacich kvalitu vody. Hospodarska cinnost v takychto oblastiach
sa riadi Specialnymi predpismi. Najprisnejsou ochranou je tzv. uzsia
ochrana, pod ktora patria zdroje pitnej vody. Na ich ochranu su zria-
dené ochranné pasma (existuju tri druhy ochrannych pasiem), ktoré
maja zamedzit znecisteniu zdrojov pitnej vody. Na Slovensku mame
k dispozicii velmi dobru legislativu tykajicu sa ochrany zdrojov vo-
dy, ale ako v mnohych pripadoch, problémom je jej nedodrziavanie
a v pripade identifikacie vinnikov slaba vymozitelnost prava.

Voda a klimaticka zmena

Zmena klimy na Zemi, ktora sa tiez oznacuje ako globalne oteplo-
vanie, mdze vyrazne ovplyvnit hydrologicky cyklus Zeme. Prispevok
spalovania fosilnych paliv na prebiehajuce zmeny klimy je neoddisku-
tovatelny, jeho kvantitativny vplyv na zmenu klimy Zeme vSak nie je
znamy. Medzinarodny panel o klimatickych zmenach odhadol, Ze rast
koncentracie oxidu uhli¢itého v atmosfére moze byt zodpovedny az
za 50 %né zvysenie sklenikového efektu na Zemi. Vzhladom na sku-
tocnost, ze zmeny klimy boli permanentnym javom aj v minulosti, da
sa predpokladat, Ze su vyznamne ovplyvnené mimozemskymi javmi
(Kutilek, Nielsen 2010). Nesporny je vsak fakt, ze za poslednych pri-
blizne 100 rokov sa zvySila priemerna teplota na Slovensku asi 0 1°C
(Lapin, et al. 2001), ¢o sa musi prejavi aj na dynamike vody na Zemi.
Pretoze na Zemi bude k dispozicii viac energie, da sa ocakavat vic-
Sia dynamika vody v hydrologickom cykle. Predpoklada sa, Ze sa zvy-
§i evapotranspiracia, ¢o sa prejavi vo zvySenych thrnoch zrazok a vo
vicsej extremalite hydrologickych javov, t. j. da sa ocakavat vicSia
frekvencia povodni, ako aj suchych obdobi a dlhsie trvanie suchych
obdobi (Szwejkowski, et al. 2017). Niektoré dlhsie suché (alebo mok-
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ré) obdobia tzv. ,alarmistami“ oznacuja za prejavy klimatickej zmeny,
¢o vzhladom na zna¢nu beznu fluktuaciu pocasia nemusi byt pravda.

Vyznamny vplyv na produkciu biomasy moze mat zvySena kon-
centracie CO, v atmosfére, ktora sa zvysila z 330 ppm (parts per mil-
lion, teda casti z miliona) na 370 ppm v poslednej dekade. Tento jav
moze mat vplyv na zvySena produkciu biomasy; nie je jasné, ako sa
porasty dlhodobo naadaptuji na zvySeni koncentraciu oxidu uhlici-
tého. ZvysSena teplota vzduchu spolu so zvySenou koncentraciou oxi-
du uhli¢itého moze sposobit vyznamné zvySenie urod, ak bude k dis-
pozicii dostatok vody a Zivin.

Ako zabezpecit dostatok kvalitnej vody pre rastiicu
populaciu?

Voda je komodita, ktora cirkuluje; po pouziti sa dostane do pddy,
tokov a mort, odkial sa vyparuje a v procese evapotranspiracie sa Cisti;
znecistujuce latky sa tak akumuluju vo vodnych utvaroch a v podach,
teda znecistuju zivotné prostredie. Znecistovanie vody je zakonitym
procesom; dolezité je, aby sa vody pred ich vypustenim do recipien-
tu zbavili znecistujucich latok. Znecistujuce latky sa vyuzijua, alebo sa
bezpecne ulozia, aby neboli zdrojom dalsieho znecistenia.

Ochrana zdrojov vody musi byt regulovana vhodnou legislativou,
ale aj technickymi a organizaénymi opatreniami, ktoré spolo¢ne po-
moOzu zmiernit znecistovanie zdrojov vody.

Voda ako ludské pravo

Vybor OSN pre ekonomické, socialne a kultarne prava deklaroval
v novembri 2002 vodu ako verejni komoditu, na ktora ma kazdy clo-
vek pravo. To znamena, ze pristup k adekvatnemu mnozstvu cistej
vody pre osobné a domace pouzitie je zakladnym pravom vSetkych
Iudi. Tiez sa prehlasuje, ze voda je nielen surovina, ale aj socidlna
a kultarna komodita (UNDPI 2003). Vybor tiez oznamil, ze 145 kra-
jin, ktoré podpisali deklaraciu o socialnych, ekonomickych a kultar-
nych pravach, by sa mali zacastnit na aktivitich zabezpecujucich Cis-
ta vodu pre vSetkych [udi bez diskriminacie. Voda bola prehlasena
za zakladna Tudska komoditu, nevyhnutnu pre zdravie a zivot, ktorej
mnozstvo je obmedzené.

Voda je vSak povazovana aj za ekonomicku komoditu a z tohto po-
hladu pravidla riadiace obchod s plynom a ropou su platné aj pre ob-
chodovanie s vodou. Podla tychto pravidiel (Ardakanian 2007) Zziad-
na krajina (ktora je clenom WTO) by nemala bojkotovat export vody
bez schvalenia Svetovej obchodnej organizacie (WTO).

V sucasnosti neexistuje ziadna zavizna legislativa usmernujuca vy-



uzitie medzinarodnych zdrojov vody, avsak existuju vSeobecne ak-
ceptované moralne a etické kritéria, ktoré nabadaju k zdielaniu zdro-
jov vody v zmysle Charty ludskych prav.

Hydrosolidarita

Na Zemi existuji oblasti (Afrika, juzna Azia), kde je staly nedosta-
tok vody ako takej, ktora je Casto zdravotne zavadna. Ako sa da ta-
to situacia riesit? Katolicka cirkev sa snazi presadzovat princip tzv.
hydrosolidarity, ¢o je nezistné zdielanie vody s tymi spolo¢enstvami,
ktoré nemaju dostatok zdravotne nezavadnej vody (Rodriguez - Itur-
be 2007). Tento proces ma dva aspekty:

1. Ziskavanie novych poznatkov o hydrologickom cykle a jeho inte-
rakcii so (zivymi aj nezivymi) zlozkami ekosystému, aby ich bolo
mozné vyuzit na optimalizaciu vyuzitia zdrojov vody na Zemi.

2. Nezistné zdielanie vody s tymi, ktori nemaja dostatok kvalitnej
vody tak, aby tato komodita nebrzdila ich ekonomicky a socialny
rozvoj.

V sucasnosti sa medzinarodné organizacie snazia prispiet k vy-
uzivaniu lokalnych zdrojov vody budovanim studni, pripadne inych
zdrojov vody. Doprava vody na velké vzdialenosti naraza na legisla-
tivne a hlavne finan¢né tazkosti, a prakticky sa nerealizuje.

Opatrenia, ktoré mézu pomdct zniZit deficit vody

Zakladnym opatrenim na zniZenie deficitu kvalitnych zdrojov vo-
dy je znizZenie jej spotreby na minimalnu, ale ekonomicky a spolo-
¢ensky unosnu mieru. Najjednoduch$im a najucinnej$im opatrenim
je zvySenie cien vody. Tieto opatrenia priniesli zniZzenie odberov vo-
dy v Europe (EEA, Copenhagen 2015) a zvlast na Slovensku, kde sa
znizila spotreba vody priblizne na polovicu v porovnani so spotre-
bou pred 25 rokmi (obr. 1).

V polnohospodarstve je potrebné zavadzat nové, ekonomickejsie
spoOsoby zavlah porastov; namiesto zavlahy postrekom, kde sa znac-
na cast zavlahovej vody vypari z povrchu porastov, bude sa vo zvyse-
nej miere vyuzivat kvapkova zavlaha, ktora privedie vodu priamo ku
korenom rastlin, ¢o podstatne zvysi ucinnost zavlahy.

Je potrebné vybudovat cistiarne odpadovych vod, ktoré vycistia
odpadovu vodu, a tym sa zamedzi sekundarnemu znecistovaniu zdro-
jov (najmi podzemnej) vody; zachytené latky sa bezpecne uskladnia,
alebo druhotne vyuzija.

Vzhladom na zmenu klimy (tento proces je zakonity) sa predpo-
klada zvySujuca sa extremalita zrazok, a tym aj vyskyt dlhSich su-
chych, ale aj mokrych obdobi. Preto je nevyhnutné aj nadalej budo-
vat retencné kapacity (vodné nadrze a zasobniky podpovrchovych
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Obr. 1 Vyvoj celkovej a komundlnej mernej spotreby vody (spotreby vody
na obyvatela za deii) na Slovensku v rokoch 1985 - 2015. Pocas
ostatnych rokov je spotreba vody ustalend.

vod), potrebné na preklenutie suchych obdobi a ako retencné kapa-
city pre pripad povodni. V suvislosti s tym je potrebné udrziavat po-
vodia v dobrom stave; t. j. so zdravym vegetaCnym krytom a takou
apravou krajiny, ktord umozni zadrzat vodu v krajine.

Zaver

Principialne, vsetka vody hydrosféry je potencialne pitna voda; aj
morsku vodu je mozné upravit na pitna vodu procesom odsolovania.
Takto ziskavaja pitna vodu niektoré krajiny Blizkeho vychodu, ktoré
maju dostatocné zdroje energie na tento proces. Hydrosféra Zeme te-
da obsahuje dostato¢né mnozstvo vody na uspokojenie sucasnej, ale
aj buducej komunalnej, priemyselnej potreby, ako aj potreby vody
na zavlahy, ktora vyuziva az 80 % sucasnej spotreby vody. Predpokla-
dame, zZe jej bude dostatok aj v najblizSom storoci. Odsolovanie vody
naraza na vysoké naroky na energiu a technologiu, a preto si ju mo-
7u dovolit len bohaté krajiny. Doprava vody do krajin s jej deficitom
z oblasti jej prebytku nie je legislativne vyrieSena, je ekonomicky na-
ro¢na, a preto chudobné Kkrajiny, trpiace nedostatkom vody, si ju ne-
budt moct dovolit ani v buducnosti.

Odhaduje sa, ze priblizne tretina populacie Zeme nema pristup
k dostato¢nému mnozstvu pitnej vody, o nesie so sebou existencné
a zdravotné rizika. Zdroje vody su vSak rozdelené velmi nerovnomer-
ne, o sposobuje napitost v dostupnosti zdrojov vody a aj napitie
v medzinarodnych vztahoch. Napitost vo vyuzivani zdrojov vody je



mozné zmiernit vodohospodarskymi opatreniami a aplikaciou prin-
cipu zdielania vody (Afrika, Cast Azie), toto je aktualny moralny a le-
gislativny problém. Zatial nie su vSak k dispozicii konecné uspokoji-
vé rieSenia pre smidnu Cast zemegule, aj ked kapacita zdrojov pitnej
vody na Zemi je dostatocna.

Slovensko ma dostatok disponibilnych zdrojov vody a predpo-
klada sa, ze tak tomu bude aj v budicnosti za predpokladu vysokej
arovne ochrany zdrojov vody. Predpokladané zmeny klimy pravde-
podobne spdsobia zvySenie uhrnov zrazok, ale aj zvySenu nerovno-
mernost zrazkovych epizod, zvySenu potencialnu evapotranspiraciu
a znizeny povrchovy odtok. Tomuto javu je mozné Celit zvySenim re-
tencnych kapacit uzemia (hlavne budovanim nadrzi a vhodnym vy-
uzitim krajiny). Slovensko patri medzi krajiny s pozitivnym vyhladom
vyvoja zdrojov vody.
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SPOLKOVE STRETNUTIE
ORGANIZACIE CHRISTOPHORUS

Je to uz 20 rokov odvtedy, ¢o nemecka organizacia CHRISTO-
PHORUS - Gemeinschaft Katholischer Studierender und Akademi-
ker - pozvala na$u organizaciu USKI na svoje spolkové stretnutie do
Vierzehnheiligen, aby s nami nadviazala priatelstvo a spolupracu. Je
to organizicia, ktora mi podobné poslanie ako Ustredie slovenskej
krestanskej inteligencie a podla tohto kritéria nas aj vyhladali pros-
trednictvom znamej organizacie Renovabis.

Kazdé dva roky organizovali svoje spolkové stretnutia v roéznych
mestach Nemecka, na ktoré vzdy pozyvali aj nasSich zastupcov, a tak
sa ich zacastnili viaceri nasi ¢lenovia z roznych pobociek USKI. Bo-
li to stretnutia spolocCenstva, ktoré je spolu na ceste uz od svojich
Studentskych cias, nateraz uz 68 rokov. Sucastou boli vzdy odborné
prednasky a diskusie, spolocné bohosluzby, exkurzie a navstevy pa-
mitihodnosti v okoli, ako aj spolo¢ny kultarny program.

Tohto roku sa stretnutie konalo v diecéznom stredisku v Stuttgart-
-Hohenheim v dioch 4. - 7. maja 2017. Pritomné boli aj nase dve
¢lenky, RNDr. Jozefina Krizanova, ¢lenka predsednictva USKI, kto-
ra sa zucastnila aj na prvom stretnuti pred 20 rokmi a Ing. Blazena
Oreskova, nova vykonna tajomnicka USKI.

Ustredna téma tohtoro¢ného stretnutia ,Boh v premenach* (,Gott
im Wandel) bola prezentovani nasledovnymi odbornymi pred-
naskami a diskusiami:

- Predstavy Boha v premenach casu (Prof. Dr. Felix Thome)
- Boh v zenskom ponimani - virtualna navsteva muzea (Dr. Helena

Mang)

- Boh v stcasnom byti (Dr. Julia Enxing)
- Boh v osobnom zivote (Prof. Dr. Dr. Rudi Ott)

Aj tohtoro¢ny program stretnutia bol velmi pestry. Okrem uve-
denych odbornych prednasok a spolo¢nych kazdodennych bohoslu-
zZieb - sv. omsa v nedalekom kostole St. Antonius alebo ranné chvaly
- to boli exkurzie do blizkeho okolia, do historickych miest Essling
a Bebenhausen, ako aj po vzorne udrziavanom parku v Stuttgart-
-Hohenheim, patriacom Vysokej skole polnohospodarske;j.

Boli tu tiez prezentované rozne projekty ich ,Nadacie Christopho-
rus“ s jej rozsiahlymi aktivitami a dosiahnutymi aspechmi v jednotli-
vych krajinach Afriky, Juznej Ameriky a Indie, o com boli premieta-
né aj filmy z roznych etap ¢innosti.

Uvedené stretnutie na spolkovej urovni bolo posledné vzhladom
na pomerne vysoky vek ¢lenov zdruzenia Christophorus, a tym stale



narocnejsiu pravidelna organizaciu takéhoto podujatia na Sirokej ba-
ze. Samozrejme, mensie skupiny, ako proklamovali, budua svoju ¢in-
nost a regionalne stretnutia aj nadalej organizovat a nie je vylacena
ani moznost priatelského stretnutia vSetkych c¢lenov niekedy v bu-
dicnosti. Toto posledné oficialne stretnutie bolo velmi dobre zorga-
nizované, na arovni prebehlo aj zaverecné spoloCenské podujatie,
ktoré sa nieslo vo velmi priatelskej rodinnej atmosfére, asi 6 manzel-
skych parov si tiez pripomenulo svoje 50. vyrocie manzelstva. Podu-
jatie ozivila aj hudobna skupina, pozostavajiuca zo samotnych ¢lenov
zdruzenia Christophorus a spolo¢ny nacvik historického tanca.

Sucastou podujatia byva tiez dobroc¢inna zbierka, ktoru delia na
dve Casti - pre Nadaciu Christophorus a pre USKI. Z tohto podujatia
poukizali na ucet USKI 822 eur.

Prinosom spoluprace s nemeckou organizaciou Christophorus bo-
lo pre USKI tiez poskytovanie tipendia po 200 eur pre nasich $tu-
dentov, aby sa mohli zucastnit na Salzburger-Hochschulwochen,
ktoré kazdy rok zaciatkom augusta organizovala pre verejnost Teolo-
gicka fakulta Salzburskej univerzity. Od roku 2004 sa na tomto podu-
jati zacastnilo viac ako 30 slovenskych Studentov, prevazne z Kato-
lickej univerzity v Ruzomberku.

S nemeckymi priatelmi sa rozlacila aj nasa slovenska delegacia,
a to podakovanim za pozvanie, spolupracu a podporu. Venovali sme
im typicky slovenské upomienkové darceky, ktoré boli vSetky prija-
té s nadSenim.

RNDy. Jozefina Krizanovd - clenka Predsednictva USKI
Ing. Blazena Oreskovd — vykonnd tajomnicka USKI
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SLOVENSKI STUDENTI BOLI
AJ TENTO ROK V SALZBURGU

Prostrednictvom USKI - Ustredia slovenskej krestanskej inte-
ligencie - aj tento rok poskytla Nemecka spriatelena organizacia
CHRISTOPHORUS - Bund Katholischen Studierenden und Akade-
miker - v spolupraci so Salzburskou univerzitou Stipendium Styrom
Studentom z Katolickej univerzity v Ruzomberku, ktori sa v Salzbur-
gu zucastnili Salzburského vysokoskolského tyzdna, ktory uz tradi¢ne
kazdoroc¢ne organizuje Teologicka fakulta Salzburskej univerzity.

Na vyber sme mali z obrovského mnozstva prednasok z mnohych
oblasti zivota. Popri vzdelavani sme si precvicili svoje komunikacné
zrucnosti nielen v nemcine, ale aj v anglictine. Prednasky boli zaujima-
vé a do diskusie na konci sa mohol zapojit ktokolvek svojimi postreh-
mi. Kazdého z nas, slovenskych Studentov, zaujalo Cosi iné. Jednému
sa pacilo to, iného zaujalo zase nieco iné.

No to, ¢o urcite uchvatilo vSetkych, bolo mesto. Salzburg, ktoré-
ho dominantou je rieka Salzach a kopec Festungsberg, ktory rozdelu-
je mesto na dve Casti. Ludia prechadzajuci prevazne na bicykloch po
svojich vyznacenych cestach. Stredoveky hrad, jeden z najzachovalej-
Sich v Europe. Mozart usmievajaci sa na vas z kazdého druhého vykla-
du. Pravé Mozartove cokoladové gulicky. Domy pristavané priamo ku
skalnatym stenam. Krasne rozkvitnuta Mirabellska zahrada. Ludia opa-
lujuci sa na brehu rieky. V centre mesta koce s konmi, ktoré prevaza-
ju po meste turistov. Kostoly, historické pamiatky. Ludia roznej narod-
nosti. Ludia rozpravajuci inymi jazykmi. Toto vSetko sme videli. Vela
veci nas prekvapilo, ba az ohromilo.

Co by to bol za vylet v rodnom meste Wolfganga Amadea Mozarta,
keby sme nezasli na jeho koncert, ktory pre nas zorganizovala univer-
zita. Taktiez sme mali moznost navstivit aj Mozartov rodny dom so Spe-
cialnou prehliadkou iba pre nas. Iny vecCer sme zase stravili v spolo¢-
nosti vSetkych Studentov, ktori sa zacastnili tohto tyzdna. Zoznamili
sme sa pri vynikajicej domacej pizzi a rakiskom pive. Dalsi vecer sme
boli pozvani priamo k samotnému biskupovi na zaujimavu diskusiu.
Posledny vecer sme zase zazili noc¢nu prechadzku po hrade. Nebolo to
len o tom, ¢o vSetko sme sa dozvedeli a ako dlho sme na prednaskach
presedeli. Bolo to aj o atmosfére, ktora tam panovala. O Tudoch, s kto-
rymi sme sa spoznali. Bolo to aj o zazitkoch, ktoré v nas ostana do
konca zivota.

Tymto sa chceme podakovat vSetkym, ktorym nam zabezpedili vy-
let do tohto krasneho mesta. Za to, Ze sme mohli nas ¢as stravit plno-
hodnotne a naucit sa zase nie¢o nové. Dakujeme aj Bohu za to, ze sme
cely tyzden prezili v zdravi a Stastne sa vratili domov.

Lenka Farkasova

Dalej sa podujatia tie¥ zticastnili: Michal Caklos, Kristina Kumoro-
va a Simona GejdoSovd



