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Abstrakt. Stadia tematizuje problematiku katolicko-moslimskych vztahov
z teologického hladiska s cielom argumentovat v prospech dialogu ako alter-
nativy konfliktu, ktory charakterizoval vztahy moslimov a krestanov v deji-
nach. Autor naértava perspektivu krestansko-moslimského dialogu zalozena
na spolo¢nom postupe proti krize hodndt manifestujacej sa v konzumne;j
mentalite a v spolo¢nom usili o rehabilitaciu hodnét na nabozenskom za-
klade.

Abstract. A Perspective of Catholic-Muslim Dialogue. The study
examines the issue of Catholic-Muslim relations from a theological point
of view in order to argue in favor of dialogue as an alternative to the con-
flict that had been characterizing relations between Muslims and Christians
throughout the history. The author outlines the perspective of Christian-
Muslim dialogue based on a common approach against the crisis of values
manifested in the consumer mentality and in a joint effort to rehabilitate val-
ues on a religious basis.

Uvod

Ked v roku 622, takmer pre 1400 rokmi, vznikla umma, prvé spo-
locenstvo moslimov, boli poloZené inStitucionalne zaklady fenome-
nalnej expanzie islamu i budicej slavy arabskej civilizacie. Sucasne
s tym sa objavili prvé prejavy moslimsko-krestanského konfliktu, kto-
ry trva od vzniku islamu po sucasnost.

V historickej perspektive sa dejiny vzajomnych vztahov moslimov
a krestanov javia ako dejiny vzajomnej rivality. Tuto myslienku vystiz-
ne ilustruje obraz, ktory vosiel do dejin umenia pod nazvom krestan
a moslim hraja Sach. Ide o miniataru z Knihy hier, ktoru dal v roku
1283 vyhotovit Alfonz X., krestansky kral Kastilie, Galicie a Leonu.
Skutocne, zda sa, akoby moslimovia a krestania pocas storoci vza-
jomného kontaktu hrali velka Sachovu partiu boja o moc na gigantic-
kej Sachovnici Stredomoria, Europy, Malej Azie a Blizkeho vychodu.

V reakcii na arabské a neskor islamské imperialne vyboje sa ob-
javuju kriziacke vypravy, Reconquista, protiturecké vojny... A ked
sa v novoveku obrati karta moci, prichadza na rad eurdpsky impe-
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rializmus a kolonializmus. Reformné hnutia v islame a radikaliza-
ciu niektorych islamskych spolocCenstiev treba interpretovat v tom-
to kontexte - tiez ako odpoved na hegemoOniu Zapadu v tradi¢ne
moslimskych krajinach.

20. storocie vsak prinieslo zmenu. Na rozdiel od minulosti neob-
medzent len regionalne na ostrovceky nabozenskej slobody a spolu-
prace, ako v niektorych oblastiach stredovekého Spanielska. V na-
Sich ¢asoch nastal historicky posun od konfrontacie k dialégu
v moslimsko-krestanskych vztahoch v globalnom rozsahu.

V roku 1948 vznikla Svetovd rada cirkvi so zamerom rozvijat dia-
10g, krestansko-moslimsky dialog nevynimajic. Kratko nato, v roku
1955, vznika World Fellowship of Muslims and Christians s cielom
priamo napomahat rozvoju vztahov medzi moslimami a krestanmi.
Na strane Katolickej cirkvi bol historickym medznikom Druhy vati-
kansky koncil (1962 - 1965), ktory krestanov vyzval k dialogu, vra-
tane dialogu s islamom. Na strane moslimov o dialog uvsiluju predo-
vSetkym intelektualne elity, ako napriklad niektori uc¢enci z kahirskej
univerzity Al-Azhar, povazovanej za duchovné centrum sunnitského
islamu. Signatari otvoreného listu Spolocné slovo (A Common Word
between Us and You) - 138 prominentnych predstavitelov islam-
ského sveta - sa v roku 2007 obratili na predstavitelov krestanskych
cirkvi s vyzvou k hladaniu mieru, vzijomného porozumenia a spolu-
prace.

Iniciativy prichadzaju tiez zo strany politickych a dynastickych
elit. Byvaly saudskoarabsky kral Abdullah, medzi inymi, inicioval
konferencie o dialogu v Mekke a Madride (2008) a bol spoluzaklada-
tefom medzinarodného centra pre medzinabozensky a medzikultar-
ny dialog, nesuceho jeho meno (KAICIID, 2012).

1. Stanovisko Druhého vatikanskeho koncilu
a pokoncilovej Cirkvi k islamu

Na Druhom vatikanskom koncile Katolicka cirkev po prvy
raz vo svojich dejinach doktrinalne zaviaznym sposobom sfor-
mulovala a teologicky odovodnila svoj postoj k mimokrestan-
skym nabozenstvam. V koncilovej deklaracii Nostra aetate (1965)
to urobila prikladne dialogickym spdsobom:

LKatolicka cirkev nezavrhuje ni¢ z toho, o je v tychto nabo-
Zenstvdach pravdivé a svdté. S aprimnou ictou hladi na tie
sposoby konania a spravania, na pravidld a ucenia, ktoré sa
sice v mnohom lisia od toho, ¢o ona sama zachovava a uci,
no predsa sii nezriedka odbleskom tej Pravdy, ktora osvecuje
vSetkych ludi. Cirkev vSak ohlasuje a je povinnd neprestaj-



ne ohlasovat Krista, ktory je Cesta, Pravda a Zivot (Jn 14, 6),
v ktorom ludia nachddzaji pinost ndbozenského Zivota
a v kRtorom Boh zmieril so sebou vSetko. Preto Cirkev povzbu-
dzuje svojich synov a dcéry, aby s midrostou a laskou vyda-
vali svedectvo o viere a krestanskom Zivote, nadviaZuc dia-
l6g a spoluprdcu s vyznavacmi inych ndaboZenstiev, a uznd-
vali, chranili a zveladovali duchovné, mravné a spolocen-

sko-kultitrne hodnoty, ktoré sa v nich nachddzajii.“ (Nostra
aetate, 2).

Troma jednoduchymi a sucasne silnymi slovami Nostra aetate
charakterizuje postoj krestana k mimokrestanskym nabozenstvam -
uznat, chranit a zveladovat. Krestan ma nielen re$pektovat ¢i to-
lerovat hodnoty inych nabozenskych tradicii - a uz vobec nie ich
popierat -, ale naopak, ma ich pozitivne a proaktivne ocenovat,
ochrafnovat a rozvijat! Takymto sposobom tiez vyznava svoju vie-
ru v vSemohuceho a vsadepritomného Boha, ked iniciativne hlada
a nachadza ,stopy“ Bozieho posobenia v stvoreni - ,,semend Slova“
a ,liice Pravdy“ patristickej teologie, pretoze Koncil potvrdzuje pat-
ristické ucenie o univerzalnom pdsobeni Bozej milosti: Bozia milost
je rozliata v stvoreni ako ,/i¢ Pravdy, ktord osvecuje vsetkych lu-
di“ (Nostra aetate, 2), ako ,,semenad Slova“ a ,,bohatstvo, ktoré Sted-
ry Boh rozdelil medzi narody*“ (Ad gentes, 11), ako dobro ,zasia-
te v mysliach a srdciach ludi“ a ,v obradoch a zvykoch ndrodov*
(Lumen gentium, 17).

Koncil vyzyva k dialogu s islamom a voli ocenujace vyjad-
renia vo vztahu k islamu. V tomto zmysle sa o islame vyslovuje
vierouc¢na konstitucia o Cirkvi Lumen Gentium (Cl. 16, 1964): , Ale
spasitelny pldan zahiia aj tych, ktori uzndvaji Stvoritela, a medzi
nimi predovsetkym moslimouv, ktori tvrdia, Ze sa drzia Abrahdmo-
vej viery a spolu s nami sa klanaji jedinému a milosrdnému Bo-
hu, kRtory bude sidit ludi v posledny der. “

Podrobnejsie vyjadrenie k islamu obsahuje deklaricia Nostra
aetate (Cl. 3):

»Cirkev sa s tictou diva aj na moslimov, ktori sa klanaji
jedinému, Zivému, jestvujiicemu, milosrdnému a vsemohii-
cemu Bohu, Stvoritelovi neba i zeme, ktory prehovoril k [u-
dom. Jeho ustanoveniam, a to aj skrytym, usilujii sa podrobit
z celého srdca, ako sa podriadil Bohu Abrahdam, na ktorého
sa islamska viera rada odvoldva. JeZisa sice neuzndvaji za
Boha, ale si ho ctia ako proroka. Uctievajii si aj jeho panen-
skit Matku Mariu a zavse ju aj nabozne vzyvajit. Okrem toho
ocakdvajii sidny deii, ked Boh dd odplatu vsetkym zmitvych-



vstalym ludom. Popritom majil v dicte mravny Zivot a uctie-
vajit Boha najmd modlitbou, almuznou a postom.

Ak v priebehu vekov vznikli medzi krestanmi a moslimami
mnohé rozbroje a nepriatelstvd, tento svdty cirkevny snem
vyzypva vsetkRych, aby zabudli na to, co bolo, a pestovali
uprimné vzdjomné porozumenie a spolocne chranili a zve-
ladovali u vsetkych ludi socidlnu spravodlivost, mravné hod-
noty, mier a slobodu.

Hoci koncil len naznacil dialogicky postoj Katolickej cirkvi
k islamu a nerozpracoval cely rad tém, ktoré s nim suavisia,
predsa polozil zaklady katolickej pozicie a nacrtol stratégiu
Katolickej cirkvi vo vztahu k islamu.

V linii ucenia koncilu rozvija svoju ¢innost Papezska rada pre me-
dzinabozensky dialog, ktora vznikla transformaciou (1989) Sekreta-
riatu pre nekrestanov, zalozeného este v priebehu koncilu (1964).
V roku 1974 Sekretariat pre nekrestanov zriadil Komisiu pre islam
a prebehlo viacero stretnuti na trovni vysokej cirkevnej reprezenta-
cie a medzinarodnych islamskych organizacii, ako su Svetovy islam-
sky kongres a Najvyssia islamska rada. Od roku 1975 vydava Papezsky
institat arabistickych studii a islamistiky v Rime vedecky casopis Isla-
mo-Christiana, venovany vztahom medzi krestanmi a moslimami.

Mnohé impulzy pre krestansko-moslimsky dialog pochadzaju od
pokoncilovych papezov - od Jana Pavla II., cez Benedikta XVI. po
papeza Frantiska.

Pochopitelne, novej pozicii Katolickej cirkvi k islamu predcha-
dzali desatrocia priprav a iniciativ angazovanych jednotlivcov. Vel-
kym priekopnikom krestansko-moslimského dialogu bol bl. Karol de
Foucauld (1858 - 1916).

2. Dialogicky sposob existencie:
zaklad krestansko-moslimského dialogu

Karol de Foucauld stelesnil dialogicky sposob existencie bez toho,
aby o dialogu vobec hovoril. Samotny spdsob jeho Zivota bol bytost-
ne dialogicky. Tento dialogicky charakter jeho Zivota sa zrodil v tom
istom okamihu, v ktorom sa zrodilo jeho povolanie. Foucauld ho na-
zval ,nazaretsky Zivot*.

Ked v roku 1897 po viac ako Siestich rokoch opustil chudobny vi-
diecky klastor trapistov v Syrii a odiSiel do Palestiny, aby tam Styri ro-
ky slazil a modlil sa v klastore klarisiek v Nazarete, objavil to, ¢o dav-
no hladal. Tam, v Nazarete, nasiel svoj spdsob zivota: nie je to len
mnisSsky zivot zamerany na kontemplaciu, ale aj manualna praca a...
ohlasovanie. Nie vSak ohlasovanie ako kazanie alebo ucenie. Maly



brat Karol stelesiiuje nova formu ohlasovania - ohlasovanie zivotom!
Je to genialne, je to evanjeliové, je to revolucné: vydavat svedectvo
o Kristovi prikladom svojho zivota! Maly brat Karol takto ,kri¢i evan-
jelium*“ celym svojim Zivotom.

,Z0 vsetkych nasich cinov, z celého ndsho Zivota musi kricat,
Ze patrime JeZiSovi,“ piSe. ,Celd nasa bytost musi byt Zivym kdza-
nim, odrazom JeZisa“ (Foucauld, 1998, s. 37).

Foucauld chcel vydat svedectvo o Kristovi predovsetkym mosli-
mom. Aby mal pristup k eucharistii, v roku 1901 prijal knazskua vy-
sviacku. ESte v tom istom roku odi$iel na Saharu a usadil sa v alzirskej
oaze Beni-Abbés nedaleko hranic s Marokom. Dokonale sa prisposo-
bil miestnej kultare - obliekal sa ako Berber, stravoval sa ako Ber-
ber... A dalej rozvinul svoju viziu ,nazaretského Zivota“ v spolocen-
stve. V liste Henrimu de Castries napisal: ,,Chcel by som zaloZit na
pohranicnom iizemi s Marokom nie klastor trapistouv, nie klastor
velky a bohaty, ani nie nejakii polnohospoddrsku usadlost, ale
akysi druh malej skromnej pustovne, v ktorej by mohlo Zit' nie-
kolko chudobnych mnichov z trochy ovocia a jacmeria ziskaného
z prace viastnych riik, v prisnej klauziire, v pokdni a v orodovani
NajsvditejSej sviatosti, nevychadzajiic z klauziiry, nevenujiic sa kRa-
zaniu, ale poskytovaniu pohostinstva kazdému nauvstevnikovi, ¢i
Je dobry alebo z1y, priatel alebo nepriatel, moslim alebo krestan.“
(Foucauld, 1998, s. 41).

Neskor opise svoju zivotnu viziu nasledovne: , Stat' sa vSetkym pre
vsetkych, aby som ich vSetkych odovzdal Jezisovi - mat pre nich
dobrotu a bratskil lasku; slazit im tak, ako je to mozné; nadvia-
zat's nimi srdecny vztah, byt pre nich neinym bratom, aby som
ich pomalicky privddzal k JeziSovi, stelesiiujiic JeziSovu miernost.”
(Foucauld, 1998, 57).

Foucauld poznal, Ze jeho poslanim je stavat mosty: , Chcem, “ pise,
»aby vsetci obyvatelia, krestania, moslimovia, pohania, videli vo
mmne svojho brata, brata vietkych.“ (Lafon, 2000, s. 56).

Tymto spdsobom - ako ,brat vSetkych*, ako ,stavitel mostov* -
Karol de Foucauld vydava svedectvo o svojom krestanskom Zzivote:
ohlasuje Krista dialogickym spdsobom existencie.

Foucauld predbehol svoju dobu. V casoch, ked krestanské ohla-
sovanie splyvalo s kizanim alebo vyucovanim krestanskej vierouky,
maly brat Karol odhaluje antropologicky prvotnu a teologicky zak-
ladnu formu ohlasovania - ohlasovanie sposobom vlastnej existen-
cie. Foucauld takto reprezentuje tézu, ktora sme v nasej nedavnej
stadii o dialogu ako forme ohlasovania sformulovali nasledovne:
fundamentalnou formou misie je dialogicky sposob existen-
cie. Nas argument pre porozumenie dialogu ako autonomnej formy



ohlasovania v uvedenom zmysle sme postavili na teologicko-antropo-
logickej interpretacii ¢loveka ako ,Bozieho obrazu“ (Dojcar, 2018,
s. 40 - 49).

Dialogicky sposob existencie konstituuje dialogicky étos -
LZakladny mordlny postoj jednotlivca, resp. spolocenstva, formo-
vany principom vztahovosti“ (Dojcar 2012, 65). Dialog vo vsetkych
svojich podobach je totiz zalozeny na osobnom stretnuti rovnocen-
nych osob, jeho vychodiskom je neredukovatelna a nedisponovatel-
na inakost iného. Pre medzinabozensky dialog to plati rovnako: ,, Dia-
log nema byt konfrontdciou naboZenskych systémov a tradicii, ale
skor stretnutim veriacich rozlicnych ndbozenstiev.“ (Bucko, 2003,
s. 400).

Autenticky dialog predpoklada vztah - interpersonalnu relaciu,
ktora moze prerast do priatelstva Johnston, 1997, s. 47). Tymto spo-
sobom sa ,znepokojiva skitsenost cudzieho“ (Waldenfels 1998) sta-
ne v dialogu vyzvou k otvoreniu sa voci inakosti iného, prilezitostou
k stretnutiu, zaciatkom osobného vztahu, ktory moze a ma vyustit do
porozumenia, dorozumenia a spoluzitia.

V nabozensky, kultarne a etnicky pluralitnom prostredi sucasné-
ho sveta dialog uz nie je len jednou z moznosti vzajomnej interakcie,
dnes je nevyhnutnostou! Je alternativou konfliktu, ktory charakteri-
zoval vztahy moslimov a krestanov po celé starocia. Dialog prinasa
Sancu zastavit dedicstvo konfliktu, ked sa ponuka ako nastroj vzajom-
ného zblizovania a facilitacie spolo¢ného postupu - v spolocenskej,
politickej, kultarnej, moralnej i ndbozenskej oblasti.

V siucasnosti zaznievaju hlasy, ze prave dialog moze pomdct spo-
lo¢ne celit krize hodndt manifestujicej sa v konzumnej mentalite,
ktora zasiahla cely globalizujuci sa svet. Rehabiliticia hodnot na na-
bozenskom zaklade je prilezitost pre navrat do verejného priestoru
tak pre krestanov, ako aj pre moslimov. Krestania aj moslimovia mo-
zu sudobej ,hyperkonzumnej civilizacii“ (Lipovetsky, 2007, s. 30)
spoloc¢ne ponuknut odkaz na hodnotovo ukotveny zmysel Zivota,
avsak pod podmienkou, Ze ho budi ohlasovat vlastnym Zivotom.
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