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CNOST NADEJE PODLA TEOLOGIE
VERZUS BEZNADEJ V AKTUALNE]J REALITE
21. STOROCIA!

Helena Hrehovd

Abstrakt. V studii pod nazvom Cnost nddeje podla teologie verzus bez-
nddej v aktudlnej realite 21. storocia je reflektovana nadprirodzena (teolo-
galna) aj prirodzena cnost nadeje a jej protipol beznadeje na zaklade Svdtého
pisma (Starého aj Nového zdkona), ako aj v nauke sv. Tomasa Akvinského.
Autorka sa zamysla aj nad krestanskou nadejou v post-sekularnom kontex-
te 21. storocia prostrednictvom idei znamych teologov a filozofov (Jordan
Aumann OP, Luigi Bogliolo SDB, Karl-Heinz Peschke SVD, Tomas Spidlik SJ,
Martin Beck Matustik). Cielom $tudie je prehibit poznatky o cnosti nideje
a zaroven ozivit dovody: preco zit? Autorka akcentuje potrebu lasky k prav-
de, ako aj pevné moralne pravidla (moralnu povinnost a zodpovednost).

Abstract. The Virtue of Hope by Theology versus Hopelessness in
the Current Reality of the 21st Century. The study reflects the super-
natural (theological) and natural virtue of hope and its counterpart of hope-
lessness on the basis of the Holy Scripture (Old and New Testaments), as well
as in the doctrine of St. Thomas Aquinas. The author also considers Christian
hope in the post-secular context of the 21st century through the ideas of fa-
mous theologians and philosophers (Jordan Aumann OP, Luigi Bogliolo SDB,
Tomas Spidlik SJ, Karl-Heinz Peschke SVD, Martin Beck Matustik). The aim of
the study is to deepen the knowledge of the virtue of hope and at the same
time to revive the reasons: why to live? The author emphasizes the need of
love for truth as well as solid moral rules (moral duty and responsibility).

Uvod

Téma predkladanej Stadie chce upriamit pozornost na paradoxny
stret medzi nadprirodzenou teologalnou cnostou nadeje a jej protire-
¢iacou beznadejou. Znamy nemecky teolog Karl-Heinz Pechke SVD,
narodeny v roku 1932 vo Wroclawi, tvrdi, ze: ,Nadej je podstatnou
podmienkou ludského zivota.“ (Peschke, s. 77) Z tohto dovodu na-
dej vzdy bola, je a aj zostava stalym sprievodcom Zivota. Napriek to-
mu vsak treba vediet, Zze garantom nadeje je laska. Ludia vdaka laske
v sebe Zivia nadej, ze sa v ich ¢asnom Zzivote nieCo zmeni, Ze sa vy-
liecia z choroby, alebo v sebe Zivia nadej vo vicsiu spravodlivost Ci
lepsiu buducnost. V mladosti takmer vsetci dafame, ze nas zivot bu-
de zaujimavy, vynimoc¢ny, bohaty na nezvycajné zazitky a stretnutia.

Od beznych Tudskych nadeji, ktoré su ¢asnymi ocakavaniami, a te-
da v sluzbe zivotu, sa nadprirodzena nadej 1isi tym, Ze je v sluzbe spa-
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sy. Rozdiel medzi sluzbou zivotu a sluzbou spasy je ten, ze bezné
ludské ocakavania v sluzbe zivotu nie su isté. Sprevadza ich obava,
neistota, a niekedy aj strach, Ze sa nieCo naplni, alebo aj nenaplni.
Tieto obavy st opodstatnené a skusenostne verifikované.

Vo Svdtom pisme, a zvlast v Starom zdkone, sa po boku nade-
je objavuje ,bazen pred Panom¢, a to najmi u ludi spravodlivych
a zboznych. Cely Stary zdkon je akousi ,dlhou $nurou nadeje“ v na-
plnenie ,Bozich prislibeni“ (porov. Gn 12,1 - 3; 13,14 - 17; 15,1 -
6). Neskor sa tieto prislubenia pretransformovali do ,mesiasskej na-
deje“, ktort ohlasovali proroci (porov. 1z 9, 1.5n; 2, 2 - 5; Jer 17, 7),
alebo je vyjadrena v Zalmoch (porov. Z 119, 112).

V krestanskej epoche - zasluhou Jezisa Krista a jeho vykupitelské-
ho diela - nadobudla nadej spolu s vierou a laskou realistické kontu-
ry najmi pre svoj vysoko pozitivny vyznam. Nadprirodzené teologal-
ne cnosti su tri: viera, nadej a laska. Predpokladom nadeje je viera
a jej garantom je laska. Ak niekto nema tieto tri nadprirodzené cnos-
ti, pretoZze mu neboli dané skrze Boziu milost, jeho zivot nebude na-
predovat v ,moralnej dokonalosti“ takym tempom, ako by mohol.
Tym nechceme povedat, ze to, ¢o je ludom prirodzene dané, napri-
klad dobré tazby alebo priania, nie st azda rozumné. Vsetko, Co je
prirodzené, ¢i uz tizba po zivote, zdravi alebo muadrosti, su v sluzbe
dobra a posilnuju Tudska dostojnost. Rozumny clovek by vSak mal
rozliSovat medzi tym, Co je nadprirodzené, a tym, o je prirodzené.
Nadprirodzené (oproti prirodzenému) je nieco, ¢o presahuje priro-
dzené sily ¢loveka, ktoré nemame navzdy.

Na strane druhej clovek nemusi mat obavu z nadprirodzenych da-
nosti, lebo dary, sprostredkované Bohom ,v perspektive vecnosti®,
st dokonalé. Prirodzené danosti, na rozdiel od nadprirodzenych, su
nam tiez dané, ale inak, nie v ,perspektive vecnosti“, ale v ,perspek-
tive Casnosti“, napriklad Tudsky rozum, vola, cit, sebaddvera. V tom-
to zmysle sa charakter prirodzenej ludskej nadeje verifikuje v Cas-
nom Struktarovanom socialnom prostredi, v ktorom ¢lovek vyjavi na
jednej strane svoju ,mravna ukotvenost“, a na strane druhej ,sustre-
denost na posledny ciel a blazenu vecnost®.

Vecnost (v porovnani s Casnostou) v sebe nesie potencial stalos-
ti. Casnost, kedZe je dynamicky premenliva, je naopak, nestila. Z do-
vodu nestalosti vyvolava obavy a strach pred tym, ¢o pride, pred bu-
ducnostou. Vyskyt opravnenych fudskych obav sa objavuje preto, ze
clovek moze konat aj nepredvidatelne, napriklad pod vplyvom vasni
(pycha, hnev alebo iné nezriadené tazby), ktoré nemusia byt v har-
monii s rozumom a dobrou volou, a vtedy ani neveda k moralno-du-
chovnej zrelosti osoby a k integrite bytia. Z povedaného vyplyva, ze
clovek potrebuje nadej nielen ako prirodzeny cit v ¢ase nejakej psy-
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chickej depresie, ale aj ako nadprirodzent cnost, aby si nezufal vte-
dy, ked sa objavia zivotné skasky, alebo vazne socialno-spolocenské
problémy.

Sucasné ludstvo je velmi pySné na vedecko-technologicky pokrok,
no paradoxne s narastom materialnych dobier stapa aj pocet bez-
nadejnych ludi, ktori koncia svoj zivot samovrazdou. Dokonca sa
s beznadejou stretavame aj tam, kde by sa to najmenej ocakavalo,
u bohatych Tudi: miliardari, milionari, slavni spevaci, herci, umelci,
vrcholovi $portovci. Po materialnej stranke maja sice nadstandardne
zabezpecené vsetky zZivotné potreby, a predsa to nestaci. K pocho-
peniu zmyslu Zivota a jeho ciela sa vyZaduje aj nieco, Co si ¢lovek ne-
vie dat sam. Je to nadprirodzena viera, nadej a laska. Prva viera otvara
dvere nadeji a posledna laska garantuje jej kvalitu a trvanie.

Profesor Karl-Heinz Peschke (1999, s. 84) vidi zdroj narastaja-
cej ludskej beznadeje v troch veciach: bud v opovazlivosti, ktora je
v rozpore s bohabojnostou, alebo v zufalstve, ktoré sa objavuje v ex-
trémnej podobe ,straty nadeje“, alebo aj v podobe ,malomyselnos-
ti“ a ,rezignacie“. Praktizujaci krestan si obycajne uvedomuje, zZe
existuju isté pochopenia, ktoré transcenduju horizontalnu sféru lud-
skych problémov a starosti. A prave vtedy sa v nom rodi Cosi, o po-
tom ovplyvni jeho celoZivotné poslanie, ktoré mozno zmerat zodpo-
vednostou za realizaciu dobra. Vsetko, ¢o je hodnotné, a ludsky zivot
takym naozaj aj je, zavizuje Iudi k zodpovednosti. Zodpovedné spra-
vanie vyjavuje navonok, ako si ¢lovek cti zivotné hodnoty. V suvis-
losti s povedanym mozno potvrdit, Ze ludia, ak vykonali nieco dobré,
su aj po vynalozenej naimahe ¢i tinave Stastni. Nadej ako cnost je teda
v istom slova zmysle uzko zviazana s pravdou o cloveku, s jeho slo-
bodou, s ¢asnym $tastim, aj s budicou eschatologickou blazenostou.

V novozakonnych synoptickych evanjeliach slovo ,nadej na prvy
pohlad takmer absentuje. V celostnom pohlade na tri synoptické
evanjelia (Matas, Marek a Lukas) hovoria o krestanskej nadeji mnohé
texty (porov. Mt 6, 25 - 26; 6, 33 - 34; 12, 28; 13, 33; a tiez v kapi-
tole 25, ktora predstavuje eschatologicku re¢ o zaviseni Bozieho kra-
lovstva; rovnako aj Lk 6, 20 - 23; Lk 11, 20; Lk 12, 8; a tieZ aj Mk 4,
25 - 29). Teologiu nadeje bohatsie rozvinul sv. Pavol, ktory zaradil na-
dej spolu s vierou a laskou medzi teologalne cnosti, nakolko vsetky tri
privadzaja k Bohu (porov. 1 Kor 13, 13; Kol 3, 1; Heb 11, 26). Nadej
je podla sv. Pavla nerozlu¢ne zviazana s doverou v Boziu lasku, ktora
nikdy nesklame. V Liste Hebrejom sa doslova zmienuje o dosiahnuti
~ponuknutej nadeje“ (porov. Heb. 6, 11 - 20; 10, 23). Hlavnym mo-
tivom krestanskej nadeje je podla sv. Pavla ,Bozi prisfub a vernost*.

O nauku sv. apostola Pavla sa opierali aj cirkevni Otcovia, napr. sv.
Gregor Nyssky (335 - 394), ktory spajal budicu blazenost so ,Stas-



tim, aké Cloveku nemdze dat svet®, tiez sv. Augustin (354 - 430) vo
svojom Enchiridion de Fide, Spe et Caritate (porov. kapitoly 114
a 115), kde sa pokusil (medzi rokmi 421 - 423) opisat podstatu kres-
tanského zivota. Augustin bol presvedCeny, ze ,Bohu treba sluzit
s vierou, nadejou a laskou®. V suvislosti s cnostou nadeje si zasluzi
pozornost aj scholasticky teolog Peter Lombardsky (1100 - 1160)
a jeho Styri knihy Sentencii (porov. 3 Sent., d. 26), ktorymi sa in$piro-
val aj sv. Tomas Akvinsky (porov. Akvinsky 1984, I, q. 109 - 114).

Nadej ako nadprirodzena cnost v nauke
sv. Tomasa Akvinského

Sv. Tomas Akvinsky (1225 - 1274) sa venoval cnosti nadeje jed-
nak v Komentari k Sentenciam Petra Lombardského, v Sume teo-
logickej (Akvinsky, IIII, qq. 17 - 22), v traktate De Spe, v ktorom
sa zmienil o vasnach, ktoré protirecia cnosti nadeje. Nadprirodze-
na cnost nadeje preto umiestnil vylucne do priestoru teologie (po-
rov. Akvinsky 1984, I - II, q. 40), nakolko ,vychadza z BoZej milos-
ti“. Tym chcel povedat, ze: ,Milost je predpokladom nadeje“ (porov.
Akvinsky 1984, I - II, q. 109 - 1140. Analogicky pojednaval o nadeji
aj v Sume proti pohanom. Prave tu objasnil, ze: ,Nadej je dielom Bo-
zej milosti v cloveku, ktory ma nadej v Bohu“ (porov. Suma proti po-
hanom, III. Cast, kap. 153). Nadej spomina aj v DiSputovanych otdz-
kach (Quaestiones disputatae).

Podla scholastikov je nadej ,svetlom v tme“. Jej je vyhradené
druhé miesto medzi teologalnymi cnostami a Tomas Akvinsky ju na-
zval aj ,habitom duse“. Nadej v spojeni s vierou ukazuje fudom ces-
tu k vzajomnej laske a zaroven pripravuje podu pre lasku k Bohu tak,
Ze upriamuje pozornost na budiacu blazenost. ,Nddej je tiizbou po
dobre, ktoré je tazké, ale nie nemozné dosiahnut.“ (porov. Akvin-
sky 1984)

Clovek, ktory dafa v budicu blaZenost, sa ma usilovat o to, aby
predmet jeho nadeje bol reilny a dosiahnutelny. Zit s pohfadom na
takyto realny ciel je nielen dobré a potrebné, ale aj cnostné. Primar-
nym cielom nadprirodzenej cnostnej nadeje je Boh. Viera v Boha ozi-
vuje nadej a zaroven vytvara zakladnu platformu pre ,nad¢asové oca-
kavanie eschatologického zavisenia dejin spasy“, ktoré je ovocim
Vtelenia, Vykupenia a Vzkriesenia Jezisa Krista. Krestan sa s vierou
a nadejou obracia na Boha a pretoze veri, Ze existuje, dufa v nieco,
¢o je realne mozné. Nadej, podobne ako kazda ina cnost, moze rast.
Dokumentuju to jednotlivé etapy duchovného zivota. Ak mame na-
dej, potom sme schopni ,konat s laskou*.

Predpokladom nadeje, ktora je velkym dobrom pre cloveka, je
stav milosti posvicujucej, ktoru sprevadza dovera v Bozie milosrden-
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stvo, bazen pred Panom, kondicia pokory, schopnost kontinualneho
odpustania sebe aj druhym, a tiez ochota konat dobro. ,Primarnym
predmetom nadeje je vecna blazenost. Sekundarny predmet spociva
vo vsetkych prostriedkoch, ktoré k tejto blazenosti vedu. Formalnym
motivom nadeje je vSemohuca asistencia Boha, ktory vyjavuje svoje
milosrdenstvo a doveru vo svoje prisfuby,“ ako tvrdil americky domi-
nikan Jordan Aumann (1916 - 2007) (Aumann, s. 3006).

Dobra tohto sveta konStituuju iba sekundarny predmet nadeje,
a to vtedy, ak su uzitocné pre spasu cloveka. Toto bolo motivom,
preco sv. Tomas Akvinsky hovorieval, ze: ,Okrem spasy nasej duse,
by sme nemali ziadat od Boha Ziadne dobro, alebo aspon nie také,
ktoré nie je spojené s dobrom nasej duse“ (Akvinsky 1984, s. 300).
Predmetom cnosti nadeje je vzdy aj nejaké dobro v poriadku intelek-
tualnom. To znamena vecné dobra (veCna blazenost ako spocinutie
v Bohu), alebo aj ¢asné (zdravie, materialne dobra), ktoré maju sidlo
vo voli. Laska v spojeni s vierou je dokonalej$ia ako nadej. Ludia, kto-
ri prechovavaju v sebe silnu nadej, o¢akavaja vsetko od Pana. V tom-
to oCakavani su Stastni aj v dusi, kedZze oCakavaju budice vzkriese-
nie tela.

V zmysle absolatnom tak viera, ako aj nadej, mozu existovat aj bez
lasky, ale ziadna Bohom vliata cnost sa nemoze rozvijat v fudskej du-
§i bez viery. Tu je dovod, preco sv. Pavol povzbudzoval prvych kres-
tanov v Liste Rimanom slovami: ,V nadeji sa radujte...“ (Rim 12, 12).
Takato nadej vychadza z Bozej milosti a z Kristovho vykupitelského
diela.

Na zaklade reflexii vyznamnych teologov Cirkvi vyplyva, ze vset-
ci ludia v sebe zivia nejaké nadeje. Tato skutocnost je viditelna na-
priklad v prejavoch radosti, ktora je velmi dolezita pre harmonicky
Zivot a fudsku integritu. Ziaden clovek (putnik na zemi) nema ale sto-
percentnu istotu. Naopak, nadej mu moze aj chybat, a to zv1ast vte-
dy, ked sa dostavi Gnava, choroba, bolest, utrpenie.

Opakom cnosti nadeje je ludska azkost a neistota, ktora moze gra-
dovat od beznadeje az po zufalstvo. Zufalstvo je vysledkom istého
stupna prazdnoty, ktora robi ¢loveka neschopnym pokracovat v Zi-
ti. Na to, aby sme takéto prekazky prazdnoty prekonali, je dolezité
prosit o Boziu milost, lebo ako piSe sv. Jan evanjelista: ,Kto ostava
vo mne a ja v hom, prinasa vela ovocia; lebo bezo mna nemozete ni¢
urobit* (Jn 15, 5). Kondiciou krestanov by mala byt spolupraca s Bo-
zou milostou (1 Kor 15, 10). Na prekonanie beznadeje a zufalstva
sta¢i niekedy spomienka na nekonecné Bozie milosrdenstvo, ktoré
potom vzbudi v ¢loveku novu silu, predsavzatie a bdelost v zmysle
predchadzania chybam kultivaciou cnosti.



Signifikantnymi prejavmi cnosti nadeje je totalna dovera voci Bohu,
ako to odporucal sv. Pavol ,verit proti kazdej beznadeji“ (Rim 4, 18).
Dalej je to vnttorny pokoj a radost, tizba po dosiahnuti spasy a tiez
uvedomenie si skutocCnosti, Ze ,nebo zacina uz na zemi“. Doveru voci
Bohu posiliiuje, podla sv. Tomasa Akvinského, bazen pred Panom. Ta-
to bazen je zaroven darom, ktory prinalezi k zdokonaleniu cnosti na-
deje. Je to nadprirodzeny habitus. Spravodlivy clovek je nielen hybany
Duchom Svitym, ale ziskava aj Specialnu schopnost ,podriadit sa Bo-
zej voli“, na zaklade respektu Bozieho majestatu. Boh sam v sebe, ked-
Ze je najvyssim a nekone¢nym Dobrom, nemoze byt nikdy predme-
tom strachu. Boh je laska, no moze aj trestat fudi za ich hriechy.

Sv. Tomas vo svojom pojednavani o nadeji harmonizoval nadej
s baznou. Tvrdil, Ze v Bohu je pritomné milosrdenstvo aj spravodli-
vost: Boh je spravodlivy sudca, ktory dobrych odmeriuje a zlych
trestd (Stvrta pravda zo Siestich hlavnych pravd viery). Milosrden-
stvo vzbudzuje v ¢loveku nadej a bazen mu pripomina spravodlivost.
Z tychto dvoch kompletizujucich pohladov vyplyva, Ze Boh je pred-
metom nadeje aj bazne (porov. Akvinsky 1984, II'Il, q. 19 a1, a 1
ad 2). Je preto riskantné jednostranne vyzdvihovat iba Bozie milosr-
denstvo, tak ako to robime v nasej sacasnosti, a pritom zamerne pre-
hliadat Boziu spravodlivost. Sv. Tomas rozliSoval vo svojej Teologic-
kej sume (11 - 11, q. 19) az Styri druhy bazni:

1. svetskd, ktora pre pozemské ciele moze oddalovat od Boha, ktory
je najvyssim dobrom kazdého cloveka;

2. servilnd, ktora sice sluzi Bohu a realizuje jeho volu, no zo strachu
pred trestom. Tato bazen je nedokonald, hoci je dobra. S jej po-
mocou mozno prekonat hriechy voci Bohu, ktory je poslednym
cielom cloveka;

3. filidglna (synovskd), ktora slazi Bohu a plni jeho volu. Clovek ve-
dome uteka pred hriechom, ktory uraza Boha a boji sa, aby nebol
oddeleny od neho. Tato bazen je dobra a dokonala.

4. pociatocnd, ktora je akymsi medznikom medzi dvomi poziciami.
Clovek uteki od hriechu, aby neurazil Boha, ale je tu pritomny aj
strach z trestu. Tato bazen je lepsia ako servilna, ale nie je dokona-
1a tak ako filialna bazen.

Sv. Tomas Akvinsky vo vysSie spomenutom traktate narazil aj na is-
tu pochybnost, preto sa pytal: Ktory typ bazne je darom Ducha Svi-
tého? Podla neho, vzhladom na pokrytectvo, nebude darom Ducha
Svitého svetska a ani servilna bazen. Nie su vSak uplne z1€. MozZu sa
nachadzat aj u hrieSnikov pod vplyvom ,aktualnej milosti“, ktora ni-
mi hybe zo strachu pred trestom. Aj preto tvrdil, Ze iba filialna bazen
je Cistym darom, kedZe je zalozena na laske a respekte pred Bohom.
Dusa sa boji, aby nebola od neho navzdy odlucena.
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Dar bazne Bozej zdokonaluje okrem cnosti nadeje aj moralnu
cnost miernosti a tiez pokoru. Bazen utvrdzuje v ¢loveku vedomie
sZavislosti na Bohu*“ a pritom inklinuje k ,dovere v jeho silu a moc*,
a motivuje ho k nadeji. Rovnako tiez koordinuje ludsku pritazlivost
a tendenciu k tomu, ¢o sa paci telu tym, ze v nom posiliiuje cnost
miernosti, pokoru, skromnost, ¢istotu a moderuje v nom neusporia-
dané vasne, napr. hnev, chlipnost a iné rozumové limity.

Ovocie daru ,bazne pred Panom* je dolezitou hodnotou potreb-
nou pre posvitenie duse. Zaroven posiliuje bdelost pri prekonava-
ni pokus$enia urazit Boha a tiez pri posudzovani odstupu od casnych
veci. Dar Ducha Svitého predpoklada otvorenost ¢loveka pre Boziu
milost a spolupracu s nou. Posiliiuje Cistotu srdca a vieru povzbudzo-
vanim k ¢astému vzyvaniu Ducha Svitého. Tomasovi Akvinskému
velmi zalezalo na tom, aby veriaci krestania pochopili, ze v Bohu je
koren a pramen ich vlastného bytia. Milovat Boha a zabudnut pritom
,na seba pre Boha“ je to isté, ako ,autenticky milovat seba samych*
pre dvojaky ciel:

1. pre plnost Zivota (maxime vitae)
2. a pre buducu blazena vecnost (porov. Bogliolo 1999).

Krestanska nadej v post-sekularnom
a post-krestanskom kontexte 21. storocia

Podla ruského filozofa Vladimira Sergejevica Solovjova (1853 -
1900) hlavnym predmetom krestanskej nadeje je budice vzkriesenie
z mitvych. Iba to dava skutocny zmysel Tudskej praci aj kazdoden-
nym namaham. Solovjov na konci 19. storocia mal nadej, Ze navrat
k metafyzike prispeje k pochopeniu ,vyznamu krestanstva“, no ne-
stalo sa tak.

Kardinal Tomas Spidlik (1919 - 2010) napisal, Ze krestanstvo sa li-
§i od vSetkych ostatnych nabozenstiev ,prislubom vzkriesenia“ (po-
rov. Spidlik 2000, s. 55). Podla neho je nadej ,slnkom Zivota Tudi“
(Spidlik 2000, s. 52). Z povedaného mozeme usudit, Ze nadpriro-
dzena krestanska nadej je sucastou krestanského nabozenstva, kto-
ré vsak bolo pod tlakom pozitivizmu, marxistického ateizmu, ale aj
sucasného liberalizmu kontinualne spochybnované, kritizované, od-
mietané a uz aj sankcionované. Po roku 1990 sa krestania kratko te-
§ili zo slobody, ale dnes po 30-tich rokoch st uz znova nuteni zotr-
vavat v ,striktne privatnej zone“, aby neurazili city migrantov iného
nabozenstva a tiez aj pod tlakom multikultary, relativistickych teorii
a neomarxizmu. V sucasnosti existuju silné trendy nahradit krestan-
skt nadej novym humanizmom a humanitarnostou, ktora umoznuje
zaangazovanym skupinam ,ziStne si prilepsit“ (prevadzacské gangy,



humanitarne bombardovania). Tieto snahy maja len velmi malo spo-
lo¢ného s cnostnou vierou, nadejou a laskou.

Navyse existuje vela dokazov, ktoré potvrdzuju mnohé Statistiky,
Ze humanna zodpovednost Skandalozne pokrivkava a ma daleko od
socialnej nespravodlivosti, vdaka ktorej sa bohati stavaja bohat$imi
a chudobni chudobnejsimi. Toto vSetko, aj ked si to zatial nechceme
priznat, pripravuje pddu pre nové nasilia, nenavist a zabijania. Pri-
spieva k tomu aj aktuilne obnovena atmosféra studenej vojny v po-
dobe masivneho zvySovania vydavkov na zbrojenie s ospravedlne-
nim ochrany obcanov, ako aj hospodarskych sankcii, obchodnych
vojen, digitalnych atakov, akoby sme uz zabudli na hrozy absurdné-
ho zla spred 74 rokov. Racionilne zmyslajuci [udia sa preto oprav-
nene pytaju: Kde sa podela nadej na mierové spolunazivanie medzi
ludmi po druhej svetovej vojne alebo po roku 19897 Na zaklade aj
vyssie polozenych otazok mozno konstatovat, ze fudské nadeje su
neisté. Zakazdym, ked sa z nich vytrati nadprirodzena nadej, pomaly
sa s nou vytraca aj ta fudska. Realita je bohuzial taka. A nie je to ilu-
zia, ale skutoc¢ne vypovedné historické fakty.

Sucasny americky profesor etiky a nabozenstva, hostujuci na Filo-
zofickom tustave Ceskej akadémie vied v Prahe Martin Beck Matustik,
si v savislosti s touto neistotou polozil niekolko velmi zavaznych ota-
zok o uzkostiach dnesnej doby a ponukol kriticko-teoreticky pohlad,
ktory objasiiuje aktualnu civiliza¢nu krizu. Podla neho znakmi tej-
to krizy je zapas o pamit a historiu v strete kultir a teodrii o radikal-
nom zle a banalite zla, ktory azko suvisi s krizou elit a institacii, ale
aj s hladanim globalnej nadeje. Autor sa pyta: ,Je sekularizované ve-
domie schopné zit bez vykupitelskej nadeje? Mdzu [udia existovat
bez zdzrakov a tajomstiev? Mozu sa uspesne rozvijat, hoci su neroz-
lu¢nou sucastou kozmu, ktory ich prijima a v tomto prijati stimuluje
ich slobodu nachadzat svoje poslanie? Aka je dimenzia priestoru a ¢a-
su, ktory pred nami otvara sekularne vedomie?“ Autor si mysli, Ze aj
ked nejde o podvratenie racionalnej argumentacie obhajujuce;j tole-
ranciu, ,musi moznost vymetenia nasilia nakoniec preniknut do sa-
mej podstaty netolerancie, ktora i v sekularnych existenciach vznika
z0 chcenych foriem zufalstva“ (porov. Beck Matusik 2006, s. 142).

Beck Matustik je presvedCeny, ze bez ,vykupitelskej nadeje“ sa
globalne hladanie nadeje pravdepodobne neuskutoc¢ni. Podobne spo-
chybnuje aj toleranciu, kedZe nedokaze preniknut k podstate nasilia
v sekularizovanej spolo¢nosti. Nacrtnuté problémy vyzaduja vyriesit
stret ,systémov spitych s vierou“, alebo aj stret ,civilizacnych hod-
not“. ,Tolerancia sa moze uspesne rozvijat aj v post-sekularnych spo-
lo¢nostiach, kde rozne systémy ko-existuju s plne sekularizovanym
vedomim. Veriaci sa mdzu v procese sekularizacie poucit o hodno-
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te tolerancie, kedze musia na proceduralnych zakladoch sekularnej
spolocnosti bojovat o svoju vlastn autonémiu. Ako teda mozno od-
stranit potrebu odplaty, pomsty, vojny? Ako nam moze sekularizacia
priniest viac triezvosti?“ (Beck Matusik, s. 143).

Samozrejme, nie vSetky naboZenstva su motivované nenavistou,
ale autor tvrdi, ze: ,(...) sekularne integracie nie su triezvo realistic-
ké, pokial ide o zdroje pokracujuceho nasilia“ (Beck Matusik, s. 144).
Okrem toho akakolvek ,post-sekularna vykupitelska realita“ sa musi
vyrovnat s fudskou konecnostou a smrtou, a to bez toho, aby sposo-
bila inym bolest a nasilie. , Vykapené reality nemozno dosiahnut tym,
ze je vykupovany nepodmienecny narok. Podobu vykupenej reality
nevlastnime, mozeme v nej iba existovat. Takato realita je nakoniec
vecou daru, milosti, viery, nadeje a lasky“ (Spidlik 2000, s. 145). V tej-
to podobe daru by sa mal ¢lovek aktivne angazovat.

Sucasna post-sekularna i post-krestanska Europa a svet sa nacha-
dzaju v Stadiu systematického spochybnovania vSetkého, a k tomu
treba priratat aj krizu vedomia a vyznamu. Mnohi ludia nevedia ani
len to, preco su na svete. Rovnako k tomu prispieva aj strata vlast-
nych korenov, a tiez slaba a neustale slabnaca nadej v situacii ,,sve-
ta bez Boha“.

Ludské nadeje sa upieraju zvicsa len k svetskym realitam, k dob-
rodruznym prekvapeniam, ale aj k novym protestom namierenym
predovsetkym proti vSetkému tradicnému, a na prvom mieste tiez aj
voci krestanom. Zda sa, ze ludom ostava iba ,zivot v neistote“ v do-
sledku postupného vyviazania sa z tych najprirodzenejSich familiar-
nych a socialnych vizieb, k akym patrila stabilne usporiadana rodi-
na. Pre sucasnost je typické Zitie bez opory, bez put a normativaych
determinant.

Zaver

Krestanské nabozenstvo ponukalo v priebehu uplynulych dvoch
tisicroCi (popri prirodzenych ludskych tuzbach a nadejach) aj nad-
prirodzenu nadej, ktorej cielom bolo ,dvihat fudské duse“ k integ-
ralnej spase a k zaviSeniu Bozieho stvoritelského planu. Sacastou
tohto planu bolo aj zdokonalenie vSetkych veci v JeziSovi Kristovi
prostrednictvom obnovy v Duchu Svitom. Krestanstvo ma obrovsku
zasluhu nielen na pozdvihnuti ¢loveka, ale aj vedy, kultury, umenia
a humannosti. Dnes je vSak tato pravda velmi zaznavana.

Veda uz nepotrebuje teoldgiu, ani moralku a cnosti. V sucasnych
liberalnych demokraciach a globalizujucich sa kultarach su exalto-
vané len ludské prava a sloboda. Povinnosti a zodpovednost sa uz
len pre tych, ktori si eSte uvedomuju aj v tychto chaotickych ¢asoch
hodnotu svedomia a zveruju vsetky svoje starosti do rak Bozich. Kar-



dinal Spidlik o tejto krestanskej nadeji - upriamenej k eschatologic-
kému zaviSeniu dejin - napisal: ,Pride teda na svet znovu Jezis, s Nim
potom i vSetko to, o s jeho prichodom suvisi, to znamena, svitost
i oslava Cirkvi, vitazstvo pravdy, uskuto¢nenie vSetkych pravych Tud-
skych idealov, stvoritelskych a vykupitelskych Bozich planov. Nadej
posiliiuje vieru ako vlaha mladé osivo. Ideal sa stava hmlistou vidinou
v okamihu, ked prestaneme dufat v jeho uskutocnitelnost. Tym by sa
stalo i krestanstvo bez cnosti nadeje“ (Spidlik 2000, s. 56).

Z dejin sa mozno vzdy poucit. Zalezi len od toho, ¢i si ludia este
najdu c¢as na solidne prehibenie vlastnych poznatkov o sebe samych
a o svete, v ktorom Ziju. Aj tu sa vSak vynara otazka: Su toho este
schopni popri vSetkych sekundarnych a terciarnych cieloch, ktoré si
nemudro zamienaja s tymi primarnymi?

Samozrejme, mojim cielom nebol skepticizmus, ale vyzva k prebu-
deniu z letargie a osobitne vyzva, aby sme hladali vlastné duchovné
zaklady a dovody: Preco zit? Jednym z takychto dovodov je bezpo-
chyby laska k pravde a tiez pevné moralne pravidla, ktoré nam pri-
pominaju ta skutocnost, ze ludské prava suvisia s moralnou povin-
nostou a zodpovednostou. Krestanstvo vzdy ponukalo a aj nadalej
ponuka budicnost pre svet, avsak s podmienkou, ze fudstvo ako ce-
lok si zachova vieru a nade;j.
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